Nr 1 (27) 2018

Czasopismo bezptatne

X interreg

resk Polska-Stowacja

Europejski Fundusz Rozwoju Regionalnego

I

PROCARPATHIA génix

Qoeusroerner gl

X/ iterrey

sk Polsko-Slovensko

Eurdpsky fond regiondlineho rozvoja

OBEC ORAVSKA
POLHORA

L il

EUROPSKA UNIA




d redakcji

wiat
wcigz
magiczny

Naukowcy - reprezentanci réznych szkot
badawczych etnografii, antropologii kulturo-
wej czy socjologii - juz dawno zgodzili sie co
do jednego. To co nazywamy magia, wierze-
niami ludowym czy obiegowo przesgdami,
to uporzadkowany system, ktéry wyjasniat
otaczajacy $wiat. Swiat nieznany, tajemni-
czy, a czasem nawet odbierany jako wrogi.
Co wazne, system ten wyjasniat go skutecz-
nie, pozwalat odnalez¢ w nim swoje miejsce,
poczué sie pewniej, a nawet bezpiecznie. Bo
jak inaczej mozna byto zabezpieczy¢ sta-
da owiec przed wilkami, niz tylko poszczac
w wigilie Swietego Mikotaja czy ,nie wywoly-
wac go z lasu”? Pisze o tym w tym numerze
Justyna Mastowiec (zob. str. 15). Jak wy-
jaénié, ze grad zniszczyt pola w jednej wsi,
a oszczedzit sgsiednig? (odpowiedzZ znajdzie-
cie w artykule Tomasza Koska na str. 14).

Dzi$ magia kojarzy nam sie najczesciej
z japonskimi kreskowkami, czy z ksigzkami
i filmami o Harrym Potterze, albo — w najlep-
szym razie — produkcjami filmowymi wykorzy-
stujgcymi legendy arturianskie. Tymczasem na
swoim terenie mamy opowieéci kto wie, czy nie
ciekawsze, bardziej pouczajgce. A i dla utalen-
towanego literata czy gawedziarza stanowié
mogg doskonate tworzywo. Opowiesci o kar-
packich smokach, o starostowianskim zmiju
nadajg do tego znakomicie (spisane przez B.
Sale na str. 9). Czekajg jeszcze na swoich od-
krywcow, ktdrzy wprowadzg je do popkultury.

| jeszcze jedno. Moze w smoki juz nie wie-
rzymy, $wietych drzew nie czcimy, po wsiach
nie ma magow, wrdézOw czy czarownic, a gra-
dowych chmur nie przenoszg ptanetnicy. Ale
czes$¢ badaczy zwraca uwage, ze nadal po-
stugujemy sie ludowymi kategoriami mysle-
nia. Pojawiaja si¢ nowe przesady, wynikajace
jakoby z naszych najgtebszych doswiadczen,
a czasem nawet podparte sg autorytetem
nauki. Legendy gor zastapity opowiadania
nazywane przez antropologéw ,miejskimi le-
gendami”. A dawni magowie? Czyz to nie ich
nastepcow widzimy w telewizji, styszymy w ra-
diu, czytamy ich wypowiedzi w gazetach, albo
- nawet czesciej - w internecie...

Warto zatem pozna¢ zwigzany z magia
i mistyka aspekt karpackiego (czyli naszego)
dziedzictwa kulturowego. Jego $lady odnaj-
dziemy w naszym zyciu codziennym. Rzeczy-
wisto$¢ — tak przyrodnicza, jak i spoteczna —
nie znosi bowiem prézni. M

Zapraszam do lektury.
Adam Cyto

Vedci - zastupcovia réznych vyskumnych
Skél etnografie, kulturnej antropologie alebo
sociolégie - uz davno sa zhodli na jednej veci.
To, omu hovorime magia, folklérna viera alebo
povery, je usporiadany systém, ktory vysvetfoval
okolity svet. Neznamy a tajomny svet, a niekedy
dokonca aj vnimany ako nepriatelsky. Délezité
Je, Ze tento systém ho vysvetloval efektivne,
umoznioval si nasjt’ svoje miesto v riom, citit’ sa
istejSie, a dokonca aj bezpecne. Lebo ako inak
bolo mozné chrénit stédda oviec od vikov, nez
post v predvecer svéatého Mikulasa, alebo ,ne-
vyvolavanie ho z lesa“[pol'ské porekadlo]? Pise
o tom v tomto Cisle Justyna Mastowiec (pozrite
str. 15). Ako vysvetlit, Ze krupobitie znicilo polia v
Jednej dedine, a susednt uetril? (odpoved mé-
Zete najst’'v ¢lanku Tomasza Koska na str. 14).

V sti¢asnej dobe sa nam magia najcastejSie
spéja s japonskymi kresbami, alebo s knihami
a filmami o Harrym Potterovi, alebo - pri najlep-
Som - filmovymi produkciami, pouzivajucimi Ar-
tuSovské legendy. Medzitym mame pribehy vo
svojom okoli, kto vie, ¢i nie eSte zaujimavejSie,
viac poucné. A aj pre talentovaného spisovatela
alebo rozpravaca mézZu predstavovat’ vynikajuci
material. Pribehy o karpatskych drakoch, o sta-
roslovanskom hadovi sa k tomu dokonale hodia
(pozri B. Sala na str. 9). Stale ¢akaju na svojich
objavitelov, ktori je vovedt do pop kultdry.

A eSdte jedna vec. Mozno uz neverime v
drakov, nectime posvétné stromy, v dedinach
nie su Ziadni kuzelnici, vily alebo ¢arodejnice,
krupobitie a mraky neprina$ajp planetnici. No
Cast' vyskumnikov konStatuje, Ze nadalej pou-
Zivame ludové kategérie myslenia. Vyskytuju
sa nové povery, vyplyvajice ako keby z naSich
najhlbSich skusenosti, a obcas aj st podpore-
né autoritou vedy. Legendy hér boli nahradené
antropologmi nazyvanymi ,mestskymi legenda-
mi“, A byvali magovia? Nie su to ich nastupco-
via, ktorych vidime v televizii, po¢ujeme v radiu,
Citame ich ¢lanky v novinach, alebo - dokonca
CastejsSie - na internete...

Stoji za to poznat aspekt karpatského
(teda nasho) kulturneho dedic¢stva spojeného
s magiou a mysticizmom. Jeho stopy najdete
v naSom kazdodennom Zivote. Realita - tak
prirodna ako aj socialna - v skutocnosti nena-
vidi vzduchoprazdno. B

Pozyvame vas do Citania.
Adam Cyto
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lAliedza tajemna
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Magia to pojecie, ktdre posiada swdj zrddtostow w sanskrycie i oznacza zwierciadto, w ktérym na zasadzie
odbicia ukazany jest Swiat stworzony przez Boga. Uwazano, ze obraz Swiata odbity w tym zwierciadle oglgdac
moze osoba zwana magiem, ktdra dzieki temu poznaje przyczynowos¢ bytu. Termin ,magia” oznacza
zespot zrytualizowanych zachowan i praktyk, majacych spowodowaé pozgdany, realny skutek przy uzyciu
nadnaturalnych mocy drzemigcych w naturze i w cztowieku.

Osoby posiadajgce tajemng wiedze
z dziedziny magii (na Podtatrzu zwana przy-
wilejami), umiejetnosci magiczne, a co za
tym idzie wladze nad zaswiatami i otacza-
jacym cztowieka $wiatem, nazywano ma-
gami lub czarownikami. W Karpatach byli to
zazwyczaj ludzie trudnigcy sie na co dzien
pasterstwem lub hodowlg bydta, cho¢ zda-
rzali si¢ i tacy, dla ktdrych czarownictwo byto
gtéwnym ,zawodem” i zrédtem utrzymania.
Wedle przekonania panujacego w danej
spotecznosci czarownicy to ludzie, ktérzy
weszli w kontakt ze ztymi lub dobrymi mo-
cami i duchami, stali sie ich sprzymierzerica-
mi. W zaleznosci od regionu w stosunku do
czarownikow stosowano rézne okreslenia.
Ludzi trudnigcych sie magig i jednoczes$nie
leczeniem ludzi i zwierzat hodowlanych
zwano znachirami (Lemkowie), znachora-
mi, gu$larzami (Goérale Polscy). Tych, co
potrafili przepowiadac przyszto$¢ i wrozy¢
oraz uzdrawia¢ za pomocg spojrzenia, okre-
$lano mianem wieszczuna (Huculi), worozki
(Lemkowie), proroka (Goérale Polscy). Ma-

gowie zajmujacy sie szkodzeniem innym,
czyli czarng magia, zwani byli molfarami
(Huculi), baczami (Lemkowie), babrakami
(Gorale Polscy). Nazwa odzwierciedlata ro-
dzaj umiejetnosci i wiedzy posiadanej przez
danego czarownika oraz hierarchizowata ich
wzgledem siebie.

Na Podtatrzu najnizej w tej hierarchii
stali guslarze, ponad nimi znajdowali sie
czarownicy-owczarze, najczesciej bacowie
kierujgcy wypasem owiec. Najwyzej plaso-
wali sie czarnoksieznicy, czyli ci czarownicy,
ktorzy potrafili czyta¢ czarodziejskie ksiggi.
Umiejetno$ci magiczne oraz towarzyszacy
im nimb tajemniczosci, ktérym chetnie sig
otaczali, potrzebne byly by chroni¢ ludzi,
owce oraz mleko i sery przed czarami pod-
czas wypasu, skuteczniej leczy¢ wszelkie
choroby, przewidywaé przyszto$¢ oraz mie¢
wplyw na pogode, na przyktad odgania¢ lub
éciggac burze nad wybrany teren.

Magie stosowano takze w stosunku do
obcych. Czary te mogly byé dwojakiego

rodzaju w zaleznoéci od intencji rzucajg-
cego - zabezpieczajgce (biata magia) lub
dzialajgce na szkode (czarna magia). Wérod
Hucutéw nie wystepowato rozréznienie na
zlg (czarng) i dobrg (biatg) magie. Wszystkie
praktyki magiczne stuzace czynieniu krzyw-
dy, zadawaniu bélu oraz sprowadzaniu nie-
szcze$cia okreslano ,czarami”. Te dziatania,
ktére stuzyly do leczenia, naprawiania szkéd
czy odczyniania urokéw nie nazywano cza-
rami, traktujgc je jako czynnoéci normalne
i powszednie. Lemkowscy magowie tgczy-
li kilka funkcji naraz, zajmujgc sie czesto
jednoczesdnie znachorstwem i weteryna-
rig z uzyciem magii oraz jasnowidztwem.
Bacza oraz znachir to okreslenia, ktorymi
Goérale Ruscy nazywali gospodarzy trud-
nigcych sie leczeniem oraz odstraszaniem
zlych duchéw (np. upioréw). Okreslenie to
nie odnosito sie jednak do nomadycznych
pasterzy, tylko do rolnikéw pracujacych na
stacjonarnym gospodarstwie. Ludzie ci,
w odréznieniu od bosorek, czyli czarownic,
ktére nie byly zhierarchizowane, réznili sie




~— Daworki pasterskie - magiczny przedmiot chrf)niqcy stado owiec

migdzy sobg stopniem wtajemniczenia. Etno-
graf Roman Reinfuss (1910-1998), badajgc
zagadnienie baczéw i lemkowskich czarow-
nikow, wyrdznit trzy stopnie wtajemniczenia.
Najwyzej plasowali sie ci, ktorzy byli wszech-
stronni i oprécz porad medycznych potrafili
takze wrozy¢ oraz walczy¢ z upiorami, nizej
plasowali sie wrdzbici (worozki), trzecia, naj-
nizszg i jednoczesnie najliczniejszg grupa
byty osoby zajmujgce sie lecznictwem ludzi
i zwierzat przy uzyciu magii. Czarownikami,
czyli w przeciwienstwie do baczéw osobami
mogacymi szkodzi¢ innym, byli wsréd Lem-
kéw zazwyczaj przedstawiciele takich intrat-
nych zawodow, jak mtynarz czy ciesla.

Magiczne umiejetnosci przypisywano row-
niez wedrownym maziarzom, czyli sprzedaw-
com dziegciu, a takze druciarzom reperujacym
po wsiach gliniane garnki. Maziarze, wedrujgc
od wsi do wsi, zabierali ze soba ziota, ktérymi
okadzali chorych ludzi lub zwierzeta. Okadza-
jac osobe cierpiaca z powodu choroby jakiejs
czesci ciata, do ziét dodawano niewielkie fi-
gurki wykonane z ciasta, przedstawiajace ja.
Leczac okadzaniem nieszczes$liwie zakocha-
nych, dodawano mate serduszko z ciasta.
Oprocz wymienionych czarownikéw-pasterzy
za osoby majace magiczne konotacje uwa-
zano takze wspomnianych juz wedrownych
druciarzy, hamemikéw i hawiarzy (hutnikow
i gornikéw), kowali, murarzy, obraznikéw
oraz zebrakow i dziadéw (tzw. wedrowni). Na
Podhalu za osoby podejrzewane o magicz-
ng moc uchodzili takze uhlarze, czyli ludzie
zajmujacy sie wypaleniem wegla drzewnego
w mielerzach, przeznaczonego na potrzeby
huty rudy zelaza zlokalizowanej w zakopian-
skich Kuznicach. Ludzi tych rozpoznawano
po czarnych, zro$nietych brwiach oraz prze-
nikliwym spojrzeniu. Specyficznym rodzajem

T'.".

maga byt $lepotnik, czyli czarownik, ktéry
posiadat zagwarantowang mu przez diabta
(w zamian za jego dusze) zdolnos¢ stawania
sie niewidzialnym dla ludzi. Otrzymang umie-
jetno$¢ wykorzystywat gtownie do okradania
bogatych gazdéw, co pozwalalo mu na wy-
stawne i hulaszcze zycie.

Wiedza magiczna przekazywana byta za-
zwyczaj z pokolenia na pokolenie w obrebie
danej rodziny. Tajemnica przechodzita z re-
guty z ojca na najstarszego syna lub, jezeli
ten z jakichs przyczyn okazat sie niegodny
posiadania tej wiedzy - na najmtodszego. Sy-
nowie z posrednig datg urodzin oraz kobiety
nie byly brane pod uwage. Miodego adepta
sztuki magicznej przyuczano systematycz-
nie przez kilka lat, jednak najwazniejsze in-
formacje przekazywane byty dopiero na tozu
$mierci. Mistrz wyjawiat je uczniowi tuz przed
zgonem i w Scistej tajemnicy, wierzgc w to,
ze zdradzajgc mu magiczne sekrety, samemu
bezpowrotnie traci posiadang moc. Nastepca,
przyjmujgc wiedze od nauczyciela, zobowig-
zywat sie do kontynuowania magicznych prak-
tyk. Wierzono, ze zaniechanie dziatalnosci
magicznej sprowadzi nieszczescie na adepta
oraz calg jego rodzine, a nawet na lokalng
spotecznosé, z ktorej sie wywodzit. Ci, co nie
posiadali rodzinnych tradycii, a chcieli zdoby¢
tajemna wiedze, mogli to osiggng¢, terminujgc
przez kilka lat u mistrza, ktéry zechciat przyjaé
ucznia na praktyke, obdarzajgc go jednocze-
$nie zaufaniem.

Oskar Kolberg (1814-1890) zanotowal, ze:
»Ludzie dobrowolnie oddajgcy sie diabtu sg
czarownikami lub czarownicami. Czarownikow
sam diabet czaréw naucza, podaje im szko-
dzenia i tatwego zysku sposoby, wzbogaca-
jgc uszczerbkiem innych ludzi”. Zdarzato sie,
ze rodzice dobrowolnie oddawali chtopca do
terminu bacy-czarownikowi. Znane sg takze
sytuacje porywania dzieci ptci meskiej wbrew
woli rodziny, jak to miato miejsce w przypad-
ku czarownika Jan Kikli z Bukowiny Tatrzan-
skiej. Przekazanie wiedzy magicznej w takim
przypadku wigzato sie nie tylko z dtugotrwatg
nauka, ale takze z pewnym rytuatem, kt6ry na-
lezalo wykona¢. Szczegbtowy opis tego typu
dziatan z pogranicza Gorcow i Pienin podat
etnograf Michat Marczak (1886-1945) z Gry-
watdu, ktdry zanotowat opowiesci dotyczgce
przekazywania mocy przez bace i czarownika
Franciszka Potasnika uczniowi J6zefowi Pro-
rokowi. Przekazywanie mocy magicznej byto
jednoczes$nie probg odwagi mtodego adep-
ta oraz momentem podpisania przez niego
czarodziejskiej przysiegi. Przysiega sktadana
byta na trzy sposoby: na starg wiare zbojnickag
(honor), na panskg wiare (wiernosc¢) oraz na
nowg wiare (wolnosc¢). Kazdej z nich towa-
rzyszyta odpowiednia formuta, ktérg nalezato
wypowiedzieé. Ztamanie jej (o ile zgodnie z re-
gutg i bez btedu zostata zlozona) grozito Smier-
cig przysiegajacego. Dodatkowo, by zdoby¢

magiczng moc, uczen spisywat umowe ze
wspomnianym dobrym lub ztym duchem.

Duch pomagat czarownikom w leczeniu
chorych, wyjawiat miejsce zgubionych przed-
miotoéw, wskazywat winnych w rozstrzyga-
nych sporach oraz dawat rady, jak nalezy
postepowaé w konkretnych przypadkach. Do
najstynniejszych czarownikbw wspotpracujg-
cych z duchem nalezat baca Tomasz Chlipata
~Bulanda” z Lubomierza. Duch ,kogo$ z ro-
dziny” miat pomagaé mu w rozpoznawaniu
i leczeniu chordb, a takze w udzielaniu porad
majgtkowych, matrymonialnych i rozjemczych.
Korzystajgc z otrzymanej wiedzy, czarownicy
potrafili czytaé w cudzych myslach, co najcze-
Sciej wykorzystywali podczas udzielania porad
medycznych. Zanim ,pacjent” zdgzyt opowie-
dzie¢, jaka choroba go trapi, czarownik juz to
wiedziat i od razu udzielat mu stosownej rady.
Zdarzato sie, ze czarownicy za pomocg cza-
row ,$ciggali” na szatas wybrane przez siebie
osoby. Czynili tak z réznych powoddw, najcze-
Sciej jednak w wyniku zemsty dokonywanej
na przeciwniku, ktérego chcieli upokorzy¢.
Po sprowadzeniu delikwenta na polane za
pomoca czaréw zmuszano go do wykonywa-
nia réznych czynnosci, na przyktad tanczenia
wokét koszaru do utraty tchu, stania bez ruchu
kilka godzin (nie mogt sie broni¢ nawet przed
komarami) czy siedzenia tak blisko ogniska,
ze zaczynano czu¢ swad przypalonej skory.

Nierzadko w sytuacjach konfliktowych
dochodzito do tzw. pojedynkéw na czary,
podczas ktérych dwdch czarownikéw rywa-
lizowato ze sobg, stosujgc magiczne zakle-
cia. Opowiesci o tych pojedynkach sg jednym
z wielu watkow wedrownych, pojawiajgcych
sie w catych Karpatach. Jaskrawym przy-
ktadem jednego z nich jest historia czarow-
nika Ondrasza z Czantorii w Beskidzie Sla-
skim, ktory przy uzyciu mréwek rozprawit sie
z wrogim mu czarownikiem. Do najczest-
szych praktyk z dziedziny czarnej magii na-
lezato odbieranie lub psucie mleka krowom
i owcom, sprowadzanie choroby lub $mierci
na czyjes$ zwierzeta oraz sprawianie, ze dane
pole stawato sie z dnia na dzien nieurodzaj-
ne. Za pomocg czaréw bacowie doili mleko
od cudzych kréw lub owiec z ciupagi wbitej
w drzewo lub z bacowskiego noza. Gdy za-
szta taka potrzeba, potrafili rbwniez przemie-
ni¢ sie w zwierze, przybierajgc postac ptaka,
psa lub byka. W tego ostatniego zamieniat sie

Katarzyna Ceklarz — etnolog i so-
cjolog, przewodnik beskidzki i ta-
trzanski. Wyktadowca Podhalaniskiej
Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawo-
dowej w Nowym Targu. Doktorantka
Instytutu Etnologii i Antropologii Kul-
turowej Uniwersytetu Jagiellonskie-
go. Cztonek Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego.



Zagroda w Bukowinie Tatrzariskiej, w ktdrej miat mieszka¢ czarownik Jan Kikla
(ze zbioréw WKZ w Krakowie) fot. S. Kasprzysiak, 1975

czarownik Kikla z Bukowiny Tatrzanskiej, by
jego matka mogta go sprzedawac¢ co tydzien
na jarmarku w Nowym Targu. Z nastaniem
nocy czarownik na powrét przybierat ludzka
postac¢ i wracat piechotg do domu.

Umowe z duchem, zwang cyrografem lub
paragrafem, kandydat na czarownika musiat
przypieczetowaé wiasng krwig, utoczong
z serdecznego palca lewej reki lub z piersi
w okolicach serca. W zamian za magiczna
moc i site duch zabierat jego wolnosé oraz
dusze. Przekonanie o wspotpracy czarowni-
kéw z nieczystymi sitami powodowalo, ze po
Smierci chowano ich bez udziatu ksiedza i nie
na cmentarzu, lecz podobnie jak samobdjcéw,
poza jego murami, a nierzadko z daleka od wsi.
Postepowano tak w obawie przed trudnymi do
przewidzenia skutkami bliskiej obecnosci jego
zwlok, co na przyktad mogto sprowadzi¢ na
wies nieszczescie; stato sie tak w momencie
Smierci czarownika Joézefa Pitoniaka z Lapsz
Niznych. Po pochowaniu jego ciata na cmen-
tarzu przez kilka tygodni nieprzerwanie padat
deszcz, co zmusito Spiszakow do wyciggnie-
cia zwtok z trumny i spalenia ich na stosie.

Inng wspomniang specjalizacjg wspotwy-
stepujacg z magig byto lecznictwo. Czarownicy
(znachorzy) posiadali wiedze odnosnie lecz-
niczych oraz trujgcych ziét, znali magiczne
wiasciwosci kamieni, drzew, niektérych czesci
ciata zwierzat i ludzi, jak na przyktad kosci nie-
boszczyka, wtosdéw oraz wielu innych przed-
miotow, w tym o charakterze sakralnym, jak
hostia, stuta, woda $wiecona itp. Ludzie szuka-
jacy ratunku w chorobie udawali sie do czarow-
nikéw z takimi dolegliwosciami, jak wszelkiego
rodzaju ztamania i skrecenia, krwotoki, béle
reumatyczne i gastryczne, wrzody (bolaki),
a takze oberwania, kohuny i ukgszenia wezy.
Czarownicy-znachorzy leczyli, stosujgc wiedze
zaczerpnietg z magicznej ksiegi, uzyskang od
wspomagajacego ich ducha lub z wtasnego do-
Swiadczenia. Potrafili za pomocg magicznych
formut i zakle¢ przywréci¢ ludziom zdrowie,
zazegnac¢ rzucony urok, zatamowaé krew lub
- przeciwnie - sprowadzi¢ na kogo$ chorobe.
Czasem wiasnorecznie przygotowywali mik-
stury i preparaty lecznicze, a niekiedy zlecali
ich wykonanie choremu lub jego rodzinie. By

Wianek z polnych zi6t zawies

Katarzyna Ceklarz
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zony nad drzwiami chatupy miat chroni¢ dom

przed nieszczesciami, pozarem, choroba, a nawet $miercia

zdoby¢ potrzebne im utensylia magiczne, nie
cofali si¢ nawet przed zbrodnig. W swoim
dziataniu czesto byli zdeterminowani i okrut-
ni. Jednym z rodzajow takiego dziatania byto
pozyskiwanie fragmentéw ludzkiego ptodu,
ktory sitg wyrywali z tona matki, lub zmuszali,
by urodzita dziecko na ich rece.

By dziatanie czarownika byto skuteczne,
musiat on, oprécz zdobytej wiedzy i posia-
danych magicznych przedmiotow, przestrze-
gac okreslonych zasad. Jednym z niezwykle
waznych warunkdw, ktory musiat spetnic, byto
przestrzeganie postu w okreslone dni. Wie-
rzono, ze niezachowanie postu obniza jako$¢
magicznych dziatar oraz powoduje, iz rezul-
taty magicznych praktyk stajg sie niepewne.
Nieprzestrzeganie wymaganego postu mo-
gto na przyktad spowodowac, ze wymawiane
formuty magiczne i wykonywane zabiegi nie
odniosg skutku. Niektdrzy czarownicy, chcac
udowodni¢, ze praktykowane przez nich dzia-
tania magiczne majg poparcie ze strony do-
brych duchoéw, podkreslali na wiele sposobow
swojg pobozno$¢. Uzywali przedmiotéw ma-
jacych Scisty zwigzek z sacrum, na przyktad
wody $wieconej, przestrzegali statych postow,
ktére sami sobie narzucali w dwa lub wiecej
dni w tygodniu. Innym warunkiem skutecznych
dziatan magicznych byt nakaz modlitwy i poku-
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ty za dusze wspomagajgcego ducha, co przez
cate zycie czynit m.in. baca Bulanda. Czarow-
nik musiat sie réwniez ,,odwdzieczy¢” niebosz-
czykom, ktérym zabierat niezbedne do czaréw
kosci z grobu czy drzazgi z trumny. Czynigc
to, byt zobowigzany przeprosi¢ zmartego za
zabranie fragmentu szczatkéw oraz poprosi¢
go, aby po zabrang kos¢ nie przychodzit na
hale. Musiat takze raz na rok zamoéwié¢ msze
za dusze zmartego. Kolejnym warunkiem sku-
tecznego dziatania byto bezbtedne, zgodne
z przekazywanymi z pokolenia na pokolenie
wskazéwkami, wymawianie zakle¢, modlitw,
zamawian, czyli magicznych formut zwanych
u Lemkéw zasziptuwaniami. Przejezyczenie
lub przerwanie recytacji w nieodpowiednim
momencie oraz kazdy inny popetniony btad
skutkowat tym, ze zaklecie nie dziatato.

Widomym znakiem, ze kto$ za zycia trudnit
sie czarami, byto diugie i potaczone z cierpie-
niem konanie, co traktowano jako oczywistg
kare za popetnione grzechy. Nierzadko towa-
rzyszyty mu dziwne i trudne do wyttumaczenia
zdarzenia. Czasem ziemia nie chciata przyjac
zwlok zmartego, przez kilka dni grob sie sam
otwierat i ,wypychal’ ciato, innym razem zry-
wat sie silny wiatr i burza. Miejsca pochow-
kéw czarownikéw nierzadko po ich $mierci
byty rozkopywane, a ciato, jak juz wspomnia-
no, palone na stosie. Czasem poszukiwano
w mogitach czarodziejskich ksigg oraz innych
magicznych przedmiotow. Wéréd Hucutow
istniato przekonanie, ze w przypadku tragicz-
nej i nienaturalnej Smierci takiej osoby, dusza
staje sie upiorem lub idzie prosto do piekia. l
Petna wersja artykutu znajduje sie w: Kultura pasterska

fuku Karpat i jej oddziatywanie na kulture Babiogdrcow,
U. Janicka-Krzywda (red.), Krakéw-Zawoja 2014, s. 37-54.

Ludia, ktori maju tajné vedomosti z
oblasti magie, moc nad podsvetim a
svetom dokola Cloveka, boli nazyva-
ni kuzelnikmi alebo carodejnikmi. V
Karpatoch to boli vaésinou zvycajni
ludia, ktori kazdodenne sa zaoberali
pastierstvom alebo chovom dobytka,
hoci medzi nimi boli aj taki, pre kto-
rych kuzelnictvo bolo hlavnou ,profe-
siou” a zdrojom prijmov. &




rzyroda i sacrum

Urszula Janicka-Krzywda

Kult swietych
drzew w Karpatach

We wszystkich nieomal kulturach pewne rosliny, zwtaszcza drzewa, uwazane byly za Swiete, nalezgce
do $wiata sacrum. Zamieszkiwaty w nich bostwa, takze demony, co umozliwiato ludziom nawigzywanie
kontaktow ze Swiatem nadprzyrodzonym. Roslina stawata sie w tym wypadku posrednikiem; mogta
pomagac, ale takze szkodzi¢, spetnia¢ okreslone prosby, ale rébwniez je odrzucaé.

Zgodnie z tradycyjnymi wierzeniami
istniaty rosliny-nosicielki pojmowanego po
ludzku dobra, rosliny bedgce siedliskiem
zta, a réwniez takie, ktére zmieniaty swoj
charakter w zaleznosci od okolicznosci.
Niektorym przypisywano witasciwosci
apotropeiczne, ochronne, ale takze zdol-
no$¢ sprowadzania nieszczescia, choro-
by, $mierci. Uzyte w odpowiedni sposéb,
w okre$lonym momencie cyklu astrono-
micznego, ,0swojone” magicznym zabie-
giem i zakleciem, pomagaty cztowiekowi
kreowa¢ otaczajgcg go rzeczywistosSc.

Wsrod wielu drzew obecnych w trady-
cyjnej kulturze mieszkancéw Karpat czo-
lowe miejsce zajmowaty jodta i Swierk.
Cate bogactwo zwigzanych z nimi wie-
rzen, czesto o prastarym, indoeuropej-
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skim pochodzeniu, przetrwato tu nieomal
do chwili obecnej. Jodta petnita wazng
funkcje w tradycyjnej wizji $wiata, zwtasz-
cza w magii i obrzedowosci pasterskiej,
przyniesionych tutaj jak wiele innych ele-
mentow kultury ludowej przez wolnych,
wotoskich pasterzy. W polskich Karpatach
jodte nazywano takze jedlicg, jedlg. Jest
drzewem dtugowiecznym - dozywa 800
lat. Wiecznie zielona, smuktfa, potezna,
byta jodta przez wieki symbolem trwa-
nia i dumy, ulubiong siedzibg dobrych
sit niosgcych zycie, rado$¢ i pojednanie.
W polskiej kulturze ludowej, zwtaszcza na
Podtatrzu i w Beskidach Zachodnich, zaj-
mowata wazne miejsce w obrzedowosci
dorocznej i rodzinnej.

Zielong jodetkg lub jej gatgzkami przy-
strajano izbe na czas trwania Godnich
Swiqt, czyli Bozego Narodzenia. Jeszcze
do niedawna w catej Polsce Potudniowej
wieszano u stropu szczytem w dot wierz-
chotek jodly (rzadziej $wierka) nazywany
tu podtaznikiem, podtazniczkg, a u Gorali
Zywieckich potaznicg. Ubierano go jabt-
kami i Swiatami - kulami wykonywanymi
z optatkéw, czasem takze orzechami,
a jeszcze u schytku XIX stulecia gtowka-
mi czosnku. Podtaznik wieszano nie tyl-
ko w izbie, w ktorej spozywano wiecze-
rze wigilijna, ale niekiedy takze w innych
pomieszczeniach domu i zagrody. Tak
na przyktad u Goérali Zywieckich matg
podtazniczke wbijano w sterte obornika.
Wywozono jg wiosng na pola uprawne
z pierwszg furg nawozu i zostawiano na
zagonie na urodzaj. Z podtaznikiem zwia-
zanych byto szereg wierzen i zwyczajow.
Istniato m.in. przekonanie, ze ten, kto jako
pierwszy w wigilijny poranek wytnie w le-
sie odpowiedni wierzchotek, bedzie miat
szczescie i dostatek w zagrodzie przez
caly nadchodzgcy rok. Na Podhalu, Ora-
wie i Spiszu wnosit go do domu gospodarz
lub najstarszy syn, wygtaszajgc z tej oka-
zji wierszowane zyczenia, skierowane do
domownikéw. Niekiedy tez przynoszono

drzewko dopiero po zapadnieciu zmroku,
do ciemnej izby, gdzie obsypywano je na
urodzaj owsem, a dopiero potem zapala-
no $wiatto i ubierano.

Podtaznik usuwano po $wigcie Trzech
Kroli (6 stycznia). Czesto byt przechowy-
wany na strychu az do nastepnego Boze-
go Narodzenia i palony dopiero tuz przed
wniesieniem do chatupy nowego. U Gérali
Zywieckich palono go na érodku izby, na
klepisku lub - gdy byta tu podtoga - w bla-
szanej brytfannie. Domownicy grzali nad
tym ogniem rece i bose stopy, by nie bo-
laty ich w ciggu nadchodzgcego roku. Na
Podtatrzu podtaznikami nazywano tez
rozwidlone w ksztalcie krzyzykow jodto-
we gatgzki, ktérymi dekorowano wnetrze
chatupy na czas Godéw. Umieszczano
je nad drzwiami domu i pomieszczen go-

Urszula Janicka-Krzywda (1949-
2015) — polska etnografka i folklo-
rystka. Stopien doktora nauk huma-
nistycznych uzyskata na Wydziale
Filologicznym Uniwersytetu Wro-
ctawskiego. Byta kierownikiem ar-
chiwum naukowego w Muzeum Et-
nograficznym im. Seweryna Udziel
w Krakowie. W latach 1994-1998
i 2009 wspoétredagowata ,Rocznik
Muzeum Etnograficznego w Kra-
kowie”. Byta cztonkiem Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego oraz
Polskiego Towarzystwa Turystycz-
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Gorali Babiogorskich i Orawskich.



spodarskich, za sosrebem, obok $wietych
obrazéw w izbie. Juz w poczagtkach XX w.
podtaznik zaczeta wypiera¢, takze ze wsi
podkarpackich, stawiana w izbie jodetka-
choinka. Ubierano jg jabtkami, orzechami,
niekiedy stodyczami i ozdobami wykony-
wanymi z papieru, stomki, koralikéw itp.,
a w pdzniejszych latach takze bankami
i zabawkami ze szkfa. Stroity tez choinke
Swieczki, obecnie zastapione elektryczny-
mi lampkami.

Na Podtatrzu i w catych Beskidach z ga-
tezi jodly (takze swierka i jatowca) mtodziez
przygotowywata konstrukcje sobo6tkowego
ogniska, wierzgc, ze przyniesie ono ptod-
no$¢ stadom i urodzaj zasiewom.

Szereg waznych funkcji magicznych
i obrzedowych petnita jodta w tradycyj-
nej kulturze Karpat rumunskich. Rodzi-
ce dokonywali tu aktu zbratania dziecka
z drzewem, zapewniajac mu w ten spo-
séb poteznego ,opiekuna” na cate zycie:
ktadli niemowle pod jodtg, wypowiadajac
przy tym zaklecia i odmawiajgc modlitwy,
a pien drzewa znaczyli znakiem symboli-
zujgcym potomka. Pod ,.swojg” jodtg mto-
dy cztowiek lub dziewczyna przyrzekali
potem mito$¢ wybrancowi serca, a obrzed
ten, nazywany potgczeniem pod jodig,
miat znaczenie nie mniejsze niz zaslubi-
ny. Nowozency, jadgc do slubu, zabiera-
li ze sobg jodeltki, by potem umiesci¢ je
w izbie jako ochrone przed ztymi mocami,
rownocze$nie wierzgc, ze obecnos$é jodty
zapewni zagrodzie dostatek i szczescie.
Takze kiedy mtody mezczyzna zaginat
w gérach, na wojnie czy na skutek nie-
szczes$liwego wypadku, a ciata nie odna-
leziono, rodzina sktadata w mogile miodg
jodetke ubrang w jego odzienie.

Niosaca zycie i ptodnos¢ jodtg postu-
giwali sie réwniez batkanscy i karpaccy
pasterze. Jej gatgzkg uderzano bydto
przy pierwszym wypedzaniu go na pa-

sze, przez jedline cedzono mleko, by nie
zepsuta go czarownica. Jodtowa gatgzka
umieszczona nad drzwiami wiodacymi
do pomieszczen dla zwierzat gospodar-
skich chronita je przed urokami i czarami.
W Karpatach Wschodnich i Potudniowych
pod jodtg palono magiczne ognie w dniu
pasterskich $wiat, zwtaszcza na tzw. Jana
Kupate ($w. Jana Chrzciciela), przepe-
dzajgc przez powstaty z nich dym i po-
piét owce, kozy, bydto, aby zabezpieczy¢
zwierzeta przed czarami.

Otaczany czcig byt takze swierk, po-
tezny i smukty, wyrézniajgcy sie wsrod
innych drzew naszej strefy klimatycznej
wzrostem, majestatycznym wyglagdem
i odpornoscig. W polskiej kulturze lu-
dowej przypisywano $wierkowi przede
wszystkim wtasciwoéci ochronne. Strzegt
on ludzi i ich dobytku przed czarami, cho-
robami, nieszczeéciami. Budowano wiec
chetnie w jego poblizu domy, a takze sa-
dzono to drzewo obok ludzkich sadyb.
Swierk chronit przed kleskami zywiotowy-
mi i nieurodzajem zasiewy, a zwtaszcza
zboza. W tym celu nieomal na obszarze
catej Polski w Dzien Zestania Ducha
Swietego, czyli w Zielone Swieta, chtopcy
trzykrotnie obiegali miedze obsianych pdl
z pochodniami sporzgdzonymi z Swierko-
wej zywicy, wierzgc, ze snujacy sie z nich
dym zapewni wzrost i bezpieczenstwo
uprawom. W wielu regionach w tym sa-
mym celu $wierkowe gatezie palono w so-
boétkowych stosach.

Swierk zajmowal wazne miejsce
zwlaszcza w magii i obrzedowosci pa-
sterskiej. Miedzy innymi palono go w waw-
rzyncowych houdach, zwigzanych z ob-
chodami dnia $w. Wawrzynca (9 sierpnia),
uwazanego w Beskidach Zachodnich za
opiekuna pasterzy i pastwisk. W wigilie
jego Swieta palono na wzgdérzach ogni-
ska, ktorych dym, podobnie jak dym ogni

 Swierk

sobotkowych, mial ochraniaé pastwiska
i zasiewy przed kleskami zywiotowymi
i czarami. Houde przygotowywali chtopcy
kilka dni wczesniej. Przy ogniu spotykata
sie prawie cata wie$. Mlodziez tanczyta,
$piewata, dziewczeta biegaly po zboczu
z zapalonymi kagankami, sporzgdzony-
mi z szyszek $wierkowych wydrgzonych
w $rodku i napetnionych zywica.

W Karpatach $wierk uwazany byt po-
wszechnie za drzewo $wiete, opiekuncze,
za tgcznik pomiedzy ludzmi a sitami nadprzy-
rodzonymi. Na jego gateziach zawieszano
wiec czesci odziezy osbéb chorych, by dobre
drzewo zabrato chorobe i oddalito $mier¢.
Ofiarowywano drzewu odrobiny jedzenia, za-
wieszano na nim drobne przedmioty - wota,
by uzyskac jego przychylno$¢. Funkcje Swie-
tego Swierka petnit z reguly sedziwy, okazaty
i dorodny przedstawiciel tego gatunku rosna-
¢y w poblizu wsi, ale na odludziu.

Swierk towarzyszyt tez przez caly sezon
wypasowy pasterzom owiec w Karpatach.
To jego galgzki przypinali do kapeluszy
juhasi w dniu wiosennego redyku, czyli wyj-
Scia stad na goérskie hale i polany. Jeszcze
w 2. pot. XIX w. w Tatrach ze $wierkowego
drewna robiono trombity, na ktérych grano
przez calg droge na hale podczas wiosen-
nego redyku, wierzgc, ze ich gtos odpedzi
wszelkie zto od stada i ludzi. Wierzchotek
tego drzewa pasterze umieszczali na pierw-
szej, wznoszonej po przyjéciu na hale, za-
grodzie dla owiec, czyli na koszarze, by
stado byto zdrowe i bezpieczne od czaréw.
Gospodarz wypasu - baca - zaszywat gatgz-
ke Swierka w swoim pasie, co zabezpiecza-
to jego, powierzonych mu ludzi i zwierzeta
przed wszelkim ztem.




Mleko cedzono przez potozone na po-
wazce, czyli Inianej szmatce, skrzyzowane
Swierkowe galgzki, zeby owce dobrze sie
doity, a przetwory mleczne byly udane. Za-
szywano tez do powgzki szpilke Swierkowa,
co skutecznie chronito owce przed zakusami
czarownika. Z kolei igty $wierka, zebrane bez
Swiadkdw w pierwszy pigtek miesigca, stano-
wity skuteczne lekarstwo dla owiec, zwtasz-
cza gdy dolegliwoéci zostaty spowodowane
czarami. Najlepszg ochrong stada i opieku-
jacych sie nim ludzi byto jednak wzniesienie
pasterskiego szatasu pod $wierkiem. By nie
rozsierdzi¢ poteznego drzewa, przestrzega-
no zakazu tamania jego gatgzek, a w odlegtej
przesztosci tylko baca miat prawo rgbac $wier-
kowe drewno. Z kolei juhaséw obowigzywat
zakaz gwizdania na owce stojgce w jego cie-
niu, zeby zte sity nie wstapity w stado, a prze-
pedzanie zwierzat przez cien Swierka mogto
sprowadzi¢ na nie chorobe i robactwo.

W tradycyjnej kulturze dobrym, opiekun-
czym drzewem byta lipa. Dostarczata surowca
na kotyski dla dzieci i na trumny, gwarantujgc
uzytkownikom spokojny sen i ochrone przed
zlymi mocami. Strawa spozyta lipowg tyzkg

Podla tradi¢nych presvedcéeni exis-
tovali rastliny-nosice po ludsky cha-
paného dobra, rastliny, ktoré skry-
vali zlo, a tiez tie, ktoré menili svoj
charakter v zavislosti od okolnosti.
Niektorym boli pridelené ochranné
vlastnosti, ale aj schopnost’ priniest’
katastrofy alebo choroby. Spomedzi
mnohych stromov pritomnych v kul-
ture obyvatelov Karpat, popredné
miesto mala jedla a smrek, dalej
Jjasern, lipa a jarabina. &

nie mogta zaszkodzi¢, a zrobione z lipowego
tyka obuwie chronito skutecznie przed ukgsze-
niem weza. Gatgzkami lipy majono domy i bu-
dynki gospodarskie w Zielone Swieta i wigilie
éw. Jana Chrzciciela, a wiec wtedy, gdy wszel-
kie zte moce szczegodlnie pragng szkodzié
czlowiekowi. Gatgzki lipy, ktérymi ubrane byty
oftarze na uroczysto$¢ Bozego Ciata, zabiera-
no, umieszczajac je pod strzechg, nad drzwia-
mi, by strzegly sadyby od uderzenia pioruna,
whbijano je w ziemig¢ na miedzach, by chronity
uprawy przed szkodnikami i gradobiciem. Dy-
mem z lipowych gatgzek i szczypek okadzano
bydto i przeznaczone dla niego pomieszcze-
nia, by uchroni¢ je przed dziatalnoscig cza-
rownic. Lipy baty sie tez wszelkiego rodzaju
demony. Przed lipowym kijem uciekat wampir,
topielec, dziwozony i boginki, lipowym tykiem
mozna byto skutecznie zwigzaé duszaca ludzi
po nocach zmore, a na ukrecony z lipy powr6z
dafo sie zlapa¢ samego czarta, zmuszajgc go
do pracy na rzecz cztowieka. Wierzono tez, ze
w lipe nigdy nie uderza piorun.

Osobne miejsce w kulturze ludowej Kar-
pat, zwtaszcza Zachodnich, zajmowat jesion
(jasien), powszechnie uzywany do wyrobu
sprzetéw. Uchodzit za Srodek odstraszajgcy
weze. Na Podhalu jego lis¢mi i drzazgami
okadzano bydto przy okazji pierwszego wyj-
Scia na pasze, aby nie kgsaly go weze. Géra-
le Babiog6rscy w wigilie $w. Jana Chrzciciela
zatykali wszystkie szpary w domu i budyn-
kach gospodarskich jesionowymi lis¢mi, aby
waz nie wpetzt do wnetrza. W Limanowskiem
zabieg ten wykonywano w wigilie Zielonych
Swigt. W tym samym celu w Zakopanem
i okolicy umieszczano tego dnia jesionowe
gatgzki pod ztobem i pod dylami w stajni. Uwa-
zano tez jesion za drzewo, ktérego obecnos¢
chroni od czaréw. Sadzono go wiec chetnie
obok zagréd i szop pasterskich.

Magiczna moc posiadata takze jarzebina
(Jarzgb pospolity), ktéra chronita przed wszel-
kimi ztymi sitami i demonami. Ten, kto nosit jg
za pazuchg, nie musiat sie bac¢ piekielnych sit,
zwlaszcza gdy roslina byta poswiecona. Uni-
kaly jarzebiny r6zne straszydta i pokutujgce
dusze, sadzono jg wiec czesto przy rozstaj-
nych drogach, na miedzach, koto cmentarzy,
czyli wszedzie tam, gdzie zte chetnie prze-
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bywato. Jej gatazki umieszczano w bukiecie
Swieconym w dniu Matki Bozej Zielnej, co
wzmagato lecznicze i ochronne wtasciwosci
rosliny, oraz w wiencu dozynkowym, co miato
spowodowag, ze zboze bedzie w nastepnym
roku dorodne i bezpieczne od klesk zywioto-
wych. Wierzono tez, ze w jarzebine nie uderza
piorun, sadzono jg wiec chetnie obok doméw.
W kulturze ludowej, podobnie jak kalina, zwig-
zana byfa z dziewczyng - symbolizowata pa-
nienska urode (rumierice-korale) i niewinno$¢
(biate kwiaty). Pojawia sie czesto w piesniach
jako motyw towarzyszgcy dziewczynie.

Jarzebina strzegta cnoty mtodych. Panny
i kawalerowie wieszali nad tozem jej poswie-
cone grona, co miato odpedzac nieskromne
sny i mysli. Wierzono tez, ze jezeli gatazke
jarzebiny zerwie panna, ktéra stracita wia-
nek, kwiaty lub jagody natychmiast zwiedng.
By¢ moze i ona w odlegtej przesziosci na-
lezata do grona ,$wietych drzew”, a pamigé
o tym zachowata si¢ jedynie w przypisywa-
nych jej magicznych wtasciwosciach. i
Petna wersja artykutu znajduje sie w: Kultura pasterska

fuku Karpat i jej oddziatywanie na kulture Babiogércéw,
U. Janicka-Krzywda (red.), Krakéw-Zawoja 2014, s. 27-36
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Barttomiej Grzegorz Sala

estiariusz karpacki

W krainie smokow

W ptd. Afryce swoje skaliste grzbiety na wysoko$¢ 3482 m n.p.m. dumnie podnoszg Gory Smocze,
ktérych intrygujgca nazwa znakomicie oddaje ich zjawiskowe, badniowe pejzaze. W Europie natomiast
na miano Gér Smoczych w petni zastuzyty Karpaty, za sprawg licznych legend i kulturowych odniesien,
funkcjonujgcych w ramach tutejszego folkloru z mnogoscig i niezwyktym urodzajem gadzich poczwar.

Smoki byly istotami wszechobec-
nymi w karpackim folklorze. Koja-
rzono je powszechnie z burzami,
bowiem gadzie bestie pojawia¢ sie
miaty w chmurach, zsytajgcych pioru-
ny i btyskawice. Echo tych wyobrazen
trafito do gloSnego w swoim czasie
dzieta Emily de Laszowskiej-Gerard,
ktéra opisujgc w 1888 r. w nieomal
basniowy sposo6b potozong w tuku
Karpat Transylwanie¢ wspominata, iz
wedle tamtejszych przesagdéw w gte-
bi niedostepnych gér znajduje sie So-
lomat — tajemnicza szkota, w ktorej
sam diabet odstania adeptom sztuki
czarnoksieskiej arkana wiedzy tajem-
nej. Wedle relacji brytyjskiej zony au-
stro-wegierskiego oficera do upiornej
karpackiej uczelni przyjmowanych jest
jednoczesnie tylko dziesieciu uczniow,
a po zakoriczeniu kursu dziewieciu
Z nich wréci¢ musi do domu, zas ostat-
ni zatrzymany jest u diabta na Zzotdzie
i podrézujgc na grzbiecie ‘ismeju’, albo
smoka, staje sie pomocnikiem diabfa,
wraz z nim ,sigjgc burze”, czyli przy-
gotowujgc pioruny.

Niezaleznie od tego, na ile wiernie
Emily de Laszowska-Gerard przyto-
czyta autentyczne przesady transyl-
wanskiego ludu, znakomicie oddata
obecng w karpackich wyobrazeniach role
smokoéw jako istot zwigzanych z burzg i pio-
runami. Dla gérali smoki nie byly bowiem po
prostu bestiami, ale emanacjg groznych sit na-
tury. Slady takiego ich postrzegania przetrwaty
w legendach spod wznoszgcej sie na 1725 m.

Barttomiej Grzegorz Sala — ab-
solwent Uniwersytetu Jagiellonskie-
go w Krakowie. Historyk, etnolog,
krajoznawca, dziatacz spoteczny,
publicysta, autor kilkunastu ksigzek
o tematyce historyczno-kulturowej
i regionalnej, w ktérych w interesu-
jacy i barwny sposéb przybliza tra-
dycje kulturowe i zwigzane z nimi
zagadnienia. W wolnych chwilach
eseista publikujgcy m.in. w ,Méwia
Wieki” czy ,Pamietniku Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego”.

Babiej Gory. | chyba nieprzypadkowo —wszak
Babia Gora, ktorej alternatywna nazwa Diabla-
ka sugeruje zresztg mimowolne zwigzki z mi-
tycznym Solomatem, byta nie tylko ,Krélowg
Beskidow”, ale i ,krolowg niepogod”...

Wedle podan gérali spod Babiej Gory smoki
byty ztosliwymi, cho¢ zwykle niewielkimi gada-
mi, ktére z koricem jesieni i sezonu burzowego
skrywalty sie do swojej jaskini i przeczekawszy
zime powracaty na powierzchnie wraz z pierw-
szymi kaprysami wiosennej aury. Przez caly
okres swej naziemnej aktywnosci, szczegol-
nie intensywnej latem, napadaty i kasaty ludzi
i zwierzeta, korzystajac z ich obecnosci na be-
skidzkich polanach. Sezon wypasowy korelo-
wat zatem ze ,smoczym sezonem”. Gdy kto$
zdofat zabi¢ lub schwyta¢ gada, natychmiast
~Krélowa niepogod” zasnuwata sie chmurami,
wokot zaczynaly grzmie¢ gromy, a blyskawice
rozéwietlaly targane wichrem niebo.

Jedna z orawskich legend opowiadata losy
doswiadczonego bacy Jedrzeja Kramarza

z Lipnicy, kt6ry wiedziony ciekawosécig
wysledzit jesienig smoki, zmierzajace
do swojej zimowej kryjowki. Za nimi
wkroczyt w ciemne korytarze beskidz-
kiej jaskini, docierajgc do jej gtownej
komory, kt6ra okazata si¢ wielkim sie-
dliskiem gadéw. Wsr6d rzeszy niewiel-
kich smokéw spoczywat ich olbrzymi
przywddca, buchajgcy z trzewi ogniem.
Ani jednak wielki smok, ani jego o$li-
zgte stugi nie atakowaly Jedrzeja, ak-
ceptujgc jego obecnosé. Smoki lizaly
pewien tajemniczy kamien, ktérego
i ciekawski baca nie omieszkat skosz-
towac. Okazalo sig, ze zabija on gtdd,
pozwalajgc przetrwaé zime, a czyniac
smakujgca go istote sytg i ospatg. Nic
dziwnego, ze i Kramarz ulegt mocy
magicznej skaty, upodabniajgc sie do
swoich osobliwych towarzyszy, drze-
miacych przez catg zime we fliszowym
tonie Beskidu Zywieckiego. Na wiosne
cata podziemna kompania odzyskata
wigor i zostawiajgc w jaskini jedynie
najwiekszego ze smokéw, wypetzta na
powierzchnie. Udat sie za nig i Jedrzej,
witany w Lipnicy z rado$cig i niedowie-
rzaniem, bowiem rodzina i sgsiedzi
zdazyli juz uzna¢ go za zmartego. Baca
powrdcit do dawnych obowigzkéw,
z nikim nie dzielac sie¢ sekretem o zi-
mowym wypoczynku w towarzystwie smokdw.
Pewnego jednak razu stanat przed nim czarno-
ksieznik, bez ceregieli oswiadczajac Jedrzejo-
wi, ze ,czu¢ go smokiem”. Przybysz nalegat,
aby Kramarz zaprowadzit go do siedliska bestii,
co ten w koricu obiecat uczynié, byle pozby¢ sie
natreta. Przed wej$ciem do jaskini czarmnoksiez-
nik zaczat szeptac zaklecia, a na jego stowa nad
Babig Goéra rozszalala sie straszliwa wichura.
Ze swojej kryjowki wylazt najwiekszy ze smo-
kdw, groznie ryczac na intruzéw. Niestropiony
czarnoksieznik natychmiast zarzucit mu na teb
uzde i wskoczyt na gadzi grzbiet. WSciekta be-
stia uderzyta o ziemie ogonem, a sita wstrzgsu
obalita Jedrzeja, ktory ze strachu chwycit sie
rzeczonego smoczego ogona. Potwor rozwinat
skrzydta i wzbit sie w powietrze. W podniebnym
locie czarnoksieznik robit wszystko, aby ujarz-
mi¢ smoka, smok robit wszystko, aby straci¢
obu arogantéw, a Kramarz, aby nie spas¢.
Tylko on jeden zdotat dopig¢ swego, bowiem
w przestworzach ani czarnoksieznik nie zdotat
zmusi¢ monstrum do ulegtosci, ani gad nie zdo-
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lat pozbyc sie irytujgcego balastu. Smok latat po
odlegtych krainach, zawracat, a dwdjka ludzi
wcigz uczepiona byta jego cielska. W koricu po
dalekich wojazach smok opadt z sit nad Tatra-
mi i rungt w dét. Tam mruknat groznie i zaszyt
sie w jednej z tatrzanskich jaskin. O dalszych
losach czarmnoksieznika legenda milczy, nato-
miast Jedrzej Kramarz musiat pieszo wraca¢
z Tatr do Lipnicy.

Podanie dobrze ilustruje obecny z roznym
natezeniem w catych Karpatach sposoéb po-
strzegania smokdw jako mistycznych bestii,
zwigzanych z burza. t gczy tez ono Babig Gore
z Tatrami, gdzie od Doliny Koscieliskiej odcho-
dzi w bok skalisty Waw6z Krakéw, nazwany
tak przez gorali i XIX-wiecznych turystéw,
ktérym jego waskie przejscia przypominaty
krakowskie uliczki. A skoro nie zabraklo tutaj
turni zwanej Ratuszem ani rozszerzenia jaru
o nazwie Rynek, to i miejscowa jaskinia wrecz
prosita sie 0 miano Smoczej Jamy. Bardziej
dostownie uzasadniajgcg jej nazwe opowiesc
wymyslit bratanek samego Jan Krzeptowskie-
go Sabaly — Stanistaw Krzeptowski zwany
Bialym, réwniez utalentowany gawedziarz.
W swoim dowcipnym opowiadaniu dowodzit,
iz nazwa groty pochodzi od innego smoka,
ktérego usmierci¢ miat... sam Sabata. Wedle
powiastki Krzeptowskiego Biatego onegdaj na
Podhalu zrodzit si¢ smok, pozerajacy trzody.
Goérale martwili sie, ze bestia skusi sie i na
ludzkie migso, przeto na wszelki wypadek —
niczym Smokowi Wawelskiemu — posytano
jej dorodne owce i tluste krowy, az w korcu
na Podhalu zapanowata bieda. Wtedy to do
akcji wkroczyt Sabata, ktory ujrzawszy smo-
ka dziarsko wskoczyt na jego grzbiet, zacie-
kle rgbigc monstrum ciupaga. Potwor ryczat
z bélu, ale nie zdotat strgci¢ swojego prze-
Sladowcy. | tak obolaly gad z Krzeptowskim
na grzbiecie pedzit po tatrzanskich lasach, az
w koncu trafit w waski Wawéz Krakéw i ude-
rzyt mocno w jedng ze skat, wybijajgc w niej
jaskinie, w ktérej ugrzazt. Sabata skorzystat
z okazji i dalej oktadat bezbronng juz bestie.
Nie wiadomo jedynie czy zattukt smoka, czy
tez obity przezen potwor po prostu wynidst sie
raz na zawsze z okolic, nie niepokojgc wiecej
gorali. W ten sposob Stanistaw Krzeptowski
Biaty wyjasniat geneze nazwy Smoczej Jamy.
Gaweda Krzeptowskiego jest naturalnie tylko
literackg opowiescig ,z przymruzeniem oka”,
niemniej doskonale — choé¢ w figlarny i prze-
wrotny sposéb - wpisuje sie zardwno w poety-
ke dawnych legend, jak i karpackg tradycje,
w ktorej smokdw nigdy nie brakowato.

Ale nie brakowalo w niej robwniez inne-
go ogromnego gada, obecnego wprawdzie
w podaniach catej Europy Srodkowej, ale
w Karpatach szczeg6lnie zywotnego — Krola
Wezy, czy raczej Kréla Wezbéw, zwanego tez
niekiedy Krélem Gadow. Zgodnie ze swym
imieniem, pozostawat on wtadcg wszelkich
gaddw, a zwitaszcza jadowitych wezy. Sam
przedstawiany byt jako grozny, ogromny wgz
ze ztotg korong na skroniach, symbolizujgca

owg wtadze. Z tej racji nazywano go
niekiedy lokalnie Ztotogtowcem (rza-
dziej takze Ztoczyniem). Zwykle jed-
nak Krol Wezéw pozostaje imieniem
wtasnym potwora. Byt on postacia,
ktorej lokalne podania przypisywaty
rozmaitg nature — dobrg, czesciej zlg
(stad wtasnie Ztoczyn), ale zwykle
dos¢ neutralng i asertywng. Krél
Wezbéw byt straznikiem nieprze-
branych bogactw, zazwyczaj nie
naprzykrzajgcym sie ludziom. Kie-
dy jednak kto$ pragnie siegna¢ po
jego precjoza lub sama ztotg korone
z gtowy gadziego pana — poznaje
jego straszliwy gniew. Zemste Krola
Wez6w wymierzajg na zuchwalcach
zwykle wezwani przezen jego jado-
wici poddani, rzadko on sam.

Wedtug beskidzkich opowiesci
czujno$¢ gadziego monarchy usy-
piato mleko, wydojone o pétnocy
z miodej cieliczki, ktora dopiero co
urodzita byczka, potwoér bowiem
tak w nim gustowat, ze chtepczac
chciwie ulubiony napéj zapominat
o catym Swiecie. Te stabos¢ Kréla
Wezbéw postanowit wykorzystac
pewien obrotny gazda z Beskidu
Zywieckiego, ktéry odnalaziszy
w goérach jaskinie z gadzimi skarbami i ich
straszliwego straznika, podat mu wyjatkowe
mleko, dla ktérego zdobycia zainwestowat rok
wczedniej w jatowke, czekajgc catg zime na
narodziny byczka. Sprytny gazda nie zawiédt
sie — bestia zanurzyta swéj pysk w ulubio-
nym napoju, mruzgc z rozkoszy oczy. Wtedy
gobral pospiesznie zaczat pakowac do torby
wypetniajgce jaskinie ztoto, perly
i szlachetne kamienie. Skusita go
jednak wspaniata zlota korona, po-
tyskujaca na tbie wcigz Ztopigcego
mleko gada. Szybkim ruchem ze-
rwat jg z glowy potwora i puscit sie
biegiem w dot, ku wioskom. Lecz
rozgniewany Krél Wezéw zagwiz-
dat przerazliwie, a na to wezwanie
wszelkie mozliwe weze i inne gady
sciga¢ zaczely uciekiniera. Przera-
zony ztodziej rzucat w poptochu zra-
bowane skarby, pozbyt sie w koncu
nawet ztotej korony, lecz straszliwy
poscig nie ustawat. W koncu weze
dopadty zuchwalca, powality i kasa-
ty tak dtugo, az pozbawity go zycia.
Sasiedzi odnalezli tylko koszule
nieszczesnego $miatka w miejscu,
ktére nazwano Gadzig Grapa.

Nieco inaczej widzialy Krola
Wezbw legendy pieninskie. Wedle
nich mieszkajgcy w Tatrach gadzi
monarcha nie zadowalat si¢ strze-
zeniem precjozow, ale pokarawszy
impertynenta, ktory probowat skras¢
jego korone, postanowit narzucic¢
swoje jarzmo jego rodzinnym stro-

nom u stép Trzech Koron (982 m n.p.m.). Tym
samym stat sie prawdziwym odpowiednikiem
smoka, terroryzujgcego catg okolice. Z tg réz-
nica, ze nie pozerat trzdd, ale jako istota mi-
styczna zsytal na pieninski lud rozmaite plagi.
Trwato to do czasu, gdy do rozprawy z potwo-
rem ruszyt mtody bohater — Pertowicz, sam
wyposazony w magiczng palice. Krél Wezéw
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od razu zrozumiat powage sytuacji i zaczat
uciekac, co stanowito odwrotnos¢ wiekszosci
zwigzanych z nim podan, gdzie to gadzi pan
i jego stugi Scigajg przerazonego Smiatka. Po-
tezny uciekinier umknat z Tatr ku ojczyznie
swojego przesladowcy — Pieninom, drazac
posréd skat swoim ogromnym cielskiem wa-
woz, w ktory wlaly sie wody Dunajca, tworzgc
stynny przetom. Nie mogac pozby¢ sie Sciga-
jacego, Krol Wezow zawrocit w Tatry, gdzie
dopadt go Pertowicz i zattukt, a krew potwora
zbryzgata okoliczne szczyty, nazywane odtad
Czerwonymi Wierchami.

Na poétnocnych kraficach Beskidu Niskiego
znajdujg sie natomiast Nowy Zmigréd i Stary
Zmigréd, ktorych nazwy i ,smoczy” herb tego
pierwszego popularna etymologia wywodzita
od Zmija — pradawnego gadziego stwora ze
stowianskich wierzen. Utozsamiano go z teczg,
gdy ten ztopa¢ miat wode z rzek i oddawac jg
chmurom oraz z Ognistg Rzeka, taczacg Swiat
ziemski z piektem.

Herb Nowego Zmigrodu

W rozmaitych sto-
wianskich podaniach
Zmij wystepowat jako
wielki i niebezpiecz-
ny potwor albo jako
niegrozny waz, jako
wielogtowa bestia
terroryzujgca okolice
i pod kazdym wzgle-
dem przypominajg-
ca smoka, albo jako
przyjaciel ludzi lub
istota wymierzajgca
sprawiedliwo$¢, w koncu jako szkodnik, wy-
kradajacy mleko, zboze i pienigdze. Wizerunek
Zmija nie byt bowiem nigdy jednolity — ulegat
lokalnym wariantom, zmieniat sie tez w czasie
pod wptywem chrzescijanstwa lub zachod-
nioeuropejskich legend. W koncu, co kraj to
obyczaj, a co region to inny Zmi....

Stwér ze Zmigrodu byt akurat typem strasz-
liwego, skrzydlatego smoka, zas ztota korona
ozdabiajgca jego skronie wywotywata raczej
nieprzypadkowe skojarzenia z Krélem We-
z6w. Zmij miat mieszkaé w jaskini potozonej
pod grodem rzgdzonym przez prawego i mg-
drego Zyrostawa, ktéry rozkazat znosié pod
legowisko bestii jadto. Dzigki temu Zmij nie
niepokoit jego mieszkancéw, byt natomiast
postrachem dla nadciggajgcych z wojskiem
nieprzyjaciot. Sprawy skomplikowaly sie kie-
dy potwor przypadkowo sprébowat ludzkiego
miesa, bowiem uznat je za takie delicje, ze
0 zadnej innej strawie nie chciat juz styszec.
Zyrostaw, pragngc uchronié¢ wtasnych pod-
danych, wszczagt wiec liczne wojny, a dzigki
branym do niewoli jericom Zmij mogt zawsze
liczy¢ na smakowity kgsek. Plan byt przebie-
gty, ale sprawdzat sie tylko dopoki wadca byt
zwycieski. W koricu Zyrostaw zostat pobity
i skuty kajdanami sam oczekiwat na swéj los
przed jaskinig bestii. Wiadca potrafit jednak
doskonale wykorzysta¢ fakt, ze jako wojowni-
kowi pozostawiono mu miecz i wtécznig, aby

Witold Vargas

zginat z bronig w reku. Gdy wiec Zmij wychylit
swoj teb, skrepowany Zyrostaw wepchnat mu
na sztorc miecz w paszcze, uniemozliwiajgc
potworowi swobodne uzycie szczek, po czym
przybit go wtdcznig do ziemi. Wiadca nie za-
sypywat gruszek w popiele i oswobodziwszy
sie z wiezéw $ciggnat rannemu Zmijowi ztotg
korone z glowy. Wtedy stwér skurczyt sie i za-
mienit w zwyktego weza, a ptaki nie omiesz-
kaly natychmiast skorzysta¢ z takiej okazji...
Wszystko skonczyto sie wiec dobrze — oko-
liczny lud byt wolny od monstrum, wojny usta-
ly, a gréd Zyrostawa na pamigtke nazwano
Zmigrodem. Tylko dla samego Zmija legenda
okazata sie wyjatkowo okrutna...

Smoki i inne gadzie poczwary byly wiec
niezwykle istotnym elementem karpackich
wyobrazen, stanowigc prawdziwy kulturowy
fenomen. Bywaty bohaterami rozbudowa-
nych narracyjnie opowiesci, lecz w gruncie
rzeczy peity role przede wszystkim sym-
boliczng. Krol Wezoéw pozostawat niezwykle
plastycznym symbolem zlych, a przynajmniej
niebezpiecznych mocy, strzegacych ukrytych
skarbéw, w takiej czy innej formie obecnych
w kulturze niemal wszystkich regionéw Swia-
ta. Karpackie smoki pozostawaly natomiast
ucielesnieniem burzy i emanacjg groznych sit
natury. Nie przeszkadzalo to jednak ogolni-
kowym mitom przybiera¢ konkretnych ksztat-
tow, by lokalnym podaniem wyjasni¢ geneze
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nazw Gadziej Grapy, Czerwonych Wierchow
czy Zmigrodu, albo pochodzenia pieninskiego
przetomu Dunajca...

Swiat niezwyktych istot zasiedlajgcych gory
—smokow, czartdw czy boginek byt niezwykle
bogaty, bowiem zasnute chmurami wierchy
i turnie w szczeg6lny sposob ozywialy wy-
obraznie i rodzity pytania o ich mieszkancéw.
Uciele$niajgce potege natury smoki zajmowa-
ty w nich szczegélne miejsce, o czym $wiad-
czy mnogo$¢ poswieconych im legend i po-
dan. Znacznie mniej natomiast mialy serca dla
groznych stworéw goéralskie piesni, stawigce
raczej dzielnych zbojnikdw, zwyciezajgcych
rzesze hajdukéw niz bohaterdw pokonujgcych
gadzie poczwary.

Goérale Podhalanscy znali jednak do-
brze réwniez inne jascury, ktérym swo-
ja nazwe zawdziecza zakopianska dzis
Jaszczuréwka, styngca fantastyczng drew-
niang kaplica z poczatku XX w. w stylu
zakopianskim — czotowym dzietem Stani-
stawa Witkiewicza. Owe powszechne na
Podhalu i w Karpatach ,jaszczury”, ktére
nieprzypadkowo zagniezdzity sie w emble-
macie Gorczanskiego Parku Narodowego,
to jednak ani grozne potwory, ani nawet
gady, lecz ogoniaste ptazy — salamandry
plamiste (Salamandra salamandra). Przez
wieki nie tylko wsréd ludu powszechne
byto przekonanie, wyniesione z czaséw
antycznych, iz salamandry nie spalaja
sie w ogniu. Jednoczes$nie zauwazalne
byto ich masowe pojawianie si¢ w cza-
sie deszczow i dzdzéw. Stad nazywano
je powszechnie ,jaszczurami ognistymi”,
a w Karpatach nierzadko ,jaszczurami
deszczowymi”, co bytoby moze sprzecz-
ne, gdyby nie fakt, ze w tej czesci Europy
wierzono, iz smoki buchajg ogniem z pasz-
czy, a jednoczesnie zwigzane sg z burzg
i deszczem. Bo w Karpatach — owych eu-
ropejskich Gérach Smoczych — nie trze-
ba byto sztuczek rodem z Solomatu, aby
smoki i ,jaszczury” - salamandry doskona-
le godzity ogien z wodg.

Draky boli to bytosti v§adepritom-
né v karpatskom folklére. Obycaj-
ne sa spajali s burkami, pretoze
sa objavovali v oblakoch a vysie-
lali blesky. Pre goralov teda draky
neboli iba Selmami, ale aj emana-
ciou nebezpecnych prirodnych sil.
Tieto plazy boli mimoriadne déle-
Zitym prvkom Kkarpatskej predsta-
vivosti a predstavovali skutoc¢ny
kulturny fenomén. Stelesriujtce
silu prirody draky v nich plnili oso-
bitné miesto, o ¢om svedci pocet
legiend a pribehov, ktoré sa im
venovali, ale v skutoc¢nosti zohrie-
vali symbolickt tlohu. &
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Najwieksza Koronka Koniakowska Swiata w Ksiedze Rekordéw Guinessa od 2013 r. Autorki od lewej: (z przodu) D. Krasowska, M. Haratyk, U. Rybka, (w tyle) R. Krasowska, M. Legierska.

Andrzej Suszka

Anna Stowik, www.istebnaleti

Stynna na catly swiat koniakowska koronka, zwana tu ,r6z3”, posiada obok niezwyktych waloréw estetycznych,
rowniez swoj ukryty ,duchowy” czy wrecz ,mistyczny” wymiar.

Poczatki koniakowskiej koronki ging
w mrokach przesziosci, zrodta jej siegaja
zapewne o$rodkéw koronczarstwa w mo-
narchii austro-wegierskiej, a poprzez nie
tgczg sie z tradycjami koronkarskimi catej
Europy. W Koniakowie rozkwit tradycji ko-
ronkarskich przypada na koniec XIX wieku,
kiedy to na szerszg skale zaczeto wykony-
wac tutaj koronki do czepcéw kobiecych,
a takze pojawity koronki okrggte czy owalne
zwane tutaj réziami, gdyz swym ksztattem
przypominaly rozete czyli geometrycznie
przeksztatcony ksztaltt kwiatu rézy.

Koniakowskie koronczarki bardzo szybko
wypracowaty wtasny styl i oryginalne wzor-
nictwo silnie inspirowane miejscowg fau-
ng, a zwlaszcza florg gorskich tak i laséw.
Swiadczy o tym choéby przyktad stynnej ko-
ronczarki Marii Gwarkowej zwanej Rabinka,
ktéra przez cate zycie zbierata kwiaty, rosli-
ny tgkowe, ziota czy chwasty o oryginalnych

Andrzej Suszka — mieszka w Ko-
niakowie (gm. Istebna), pasjonuje
sie filozofig, kulturg ludowa i lite-
raturg. Pracowat m.in. w kopalni,
masarni i w polu. Obecnie uczy
w szkole informatyki.

ksztattach kwiatow i lisci, ktére wklejata do
specjalnego zielnika, a nastepnie inspiro-
wata sie ich niepowtarzalnymi ksztattami,
tworzgc wiasne oryginalne wzornictwo ko-
ronkowe odtwarzajgce w ksztatcie koronki
urokliwy $wiat beskidzkiej przyrody.

Takich koronczarek, ktére wypracowy-
waty wtasne wzornictwo koronkowe byto
i ciggle jest wiele. Oryginalno$¢ ich kompo-
zycji nie ogranicza sige do kreowania nowych
wzoréw poszczegdlnych elementéw koron-
ki, lecz wyraza sie takze w oryginalno$ci
catej kompozycji koronkowej rozety. Mozna
wiec méwi¢, iz kazda koronka kreuje swoj
wilasny, niepowtarzalny $wiat piekna i sta-
nowi poniekgd wyraz tworczej osobowosci
i estetycznej wrazliwosci jej tworczyni.

Klasyczna réza koniakowska ma ksztatt
okragty i jest po prostu koronkowym kotem.
Koto jest symbolicznym przedstawieniem
petni i doskonatosci. Poniewaz nie ma ani
poczatku, ani konca, bywa tez symbolem
wiecznosci i nieskonczonosci Boga. Tak
jak Bog - koto, okrgg nie ma poczatku ani
konca. Odnoszono tez symbolike kota
do wiecznego, kolistego ruchu ciat i sfer
kosmicznych. Dla Ojcow Kosciota koto
stanowito symbol mitosci Bozej, ,kt6ra
odwiecznie promieniuje z Boga, rozlewa

sie we wszechéwiecie w formie nigdy nie-
konczgcych sie kregéw: jako moc mitosci
dociera do najdalszych sfer wszystkich
istot, aby je zjednoczy¢ i w swoim kolistym
ruchu przywréci¢ wiecznemu prapoczat-
kowi” (Dorothea Forstner OSB). Z kolei
w buddyzmie zen koto — mandala opisuje
najwyzszy stopien oswiecenia i jest sym-
bolem doskonatosci.

Rozeta to element zdobniczy lub ar-
chitektoniczny w ksztatcie rozwinietego
kwiatu r6zy. W architekturze gotyku rozetg
nazywa si¢ okragte okno wypetnione witra-
zem, umieszczone nad gtéwnym portalem
kosciota. Gotycka rozeta byta wyobraze-
niem ,mistycznego nieba”. Poprzez jej
witraze wpadato do domu bozego niebian-
skie Swiatto, symbolizujgce jasnos¢ i wspa-
niatos¢ samego Boga. Podobienstwo go-
tyckiej rozety do rézy koniakowskiej jest
uderzajgce. Mozna wrecz powiedzie¢, iz
koniakowska réza jest koronkowg wersjg
gotyckiej rozety. | tak jak do katedry go-
tyckiej wpada boskie swiatto ,mistycznego
nieba”, tak i koniakowska rozeta wprowa-
dza do naszego géralskiego $wiata pier-
wiastki piekna i duchowego dobra, po-
przez ktére, jak wierzymy, przemawia sam
Stwoérca — ostateczne zrédto wszelakiego
dobra i piekna na tym $wiecie.



Tybetanskie stowo ,mandala” znaczy ,to,
co otacza centrum”. Mandala oznacza zawie-
ranie si¢ w sobie wszystkich rzeczy istniejg-
cych na $wiecie. Symbolika mandali opiera
sie na posiadaniu centrum i otaczajacej jg sy-
metrycznej sfery. Skojarzenia z koniakowskg
rozg nasuwajg sie nieodparcie. Tu réwniez
mamy do czynienia z petng harmonii, struk-
turalnie uporzgdkowang catoscig, w ktorej
zawierajg si¢ i wzajemnie komponujg wszyst-
kie istotne dla beskidzkiego ,zywobycio” ele-
menty. Koniakowska r6za zawsze posiada
centrum, z ktérego sferycznie rozposciera
sie Swiat kwiatdéw, zi6t, owocow, zwierzat,
postaci ludzkich, réznorakich przedmiotéw,
by na obiektach kosmicznych skonczyc¢.
Roza koniakowska stara sie wigc za pomo-
cg srodkéw dostepnych goéralskim kobietom
przedstawi¢ caly wszech$wiat i tak samo jak
w mandali buddyjskiej, nie powinno w nim
by¢ zadnego btedu. Nawet najmniejszy btad
w obliczeniach liczby supetkdéw czy motywow
zdobniczych zaktdcitby misterng symetrie ca-
tosci. Tak jak otaczajgcy nas makrokosmos,
rowniez i oddajacy jego strukture mikroko-
smos koronki koniakowskiej powinien byc¢
idealny i pozbawiony zaktécen czy btedow.
Natomiast misterne komponowanie struktury
motywoéw w koniakowskiej rézy skojarzone
jest z czestym namystem nad odkrywanym
w przyrodzie porzadkiem i picknem Swiata,
a towarzyszgce heklowaniu wyciszenie, pro-
ces tworczy i czeste dawniej, a i dzi$ prakty-
kowane odmawianie modlitw czy $piewanie
piesni religijnych, wigze si¢ tak samo jak przy
konstruowaniu mandali z wewnetrzng prze-
miang jej twérczyni.

Bezposrednim nawigzaniem do wschod-
nich tradycji duchowych jest wykonana
wg $cisle okreslonych symbolicznych
wytycznych, mierzgca 3x3 metry, wielka
kompozycja koronkowa, ktérg chyba moz-
na $miato nazwa¢ ,Koniakowska manda-
I3”. Sktada sie ona z centralnego motywu
Stonca i czterech duzych r6z, tworzonych
w oparciu o wielokrotnos¢ liczby ,4”. Licz-
ba ,4” oznaczajgca wszystkie strony Swiata
i zywioly jest symbolem zupetnosci, spokoju
i dgzenia do samopoznania. Ztozona zosta-

ZacCiatky koniakowskej Cipky sa
ponaraju do temnej minulosti, pra-
meni pravdepodobne v obdobi
rakusko-madarskej monarchie, a
cez monarchiu sa spaja s tradi-
ciami Cipkarstva celej Europy. V
Koniakowe vyvoj Cipkarskych tra-
dicii sa datuje na koniec 19. stor.,
kedy sa zacali vykonavat tu Cipky
pre Zenské Cepce, a zaroveli sa
objavili okruhle alebo ovalne Cipky
v tomto regione pomenované ako
»rozia®, lebo svojim tvarom sa po-
dobali na rozetu, ¢ize geometricky
na tvar kvetu ruze. &
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Koniakowska réza, dzieto Marii Suszki

ta w darze dla indyjskiej ksieznej Shri Mataji
Nirmala Devi i eksponowana jest obecnie
w jej krélewskim patacu w Pratishtanie w In-
diach. Warto w tym miejscu wspomnie¢, iz
podobne koronkowe arcydzieta, cho¢ opar-
te na innej symbolice zostaly ofiarowane
m.in. papiezowi Janowi Pawtowi Il, a takze
prezydentom i koronowanym gtowom wielu
panstw. Koronki koniakowskie znajdziemy
tez w licznych kosciotach, muzeach i gale-
riach, a rébwniez i w polskim sejmie.

Mandala uwazana bywa tez przez bada-
czy za ,psychokosmogram”, czyli strukture
artystyczna, ktéra pozwala przenie$¢ tresci
nieswiadomosci do $wiadomosci. Pozwala
niejako zajrze¢ do wnetrza czlowieka, zoba-
czy¢ ukryte i utajone pokfady ludzkiej psy-
chiki czy duszy. ,Catoksztatt ukoriczonego
dzieta mozna odczyta¢ jako symboliczny
obraz siebie. Od twércy w duzej mierze za-
lezy sposob interpretaciji wlasnego dzieta.
Mozna je traktowac jako wewnetrzny obraz
siebie w danej chwili, lub bardziej ogdinie,
odczyta¢ z niego kim jesteSmy w ogdle”
(Magdalena Pawlaczyk). Spojrzmy wiec na
koniakowskg r6ze niby na jedno z wcielen
zachodniej mandali i sprébujmy z niej od-
czytag, jaki utajony obraz Swiata miaty daw-
nej i dzis koniakowskie goralki. Ot6z bardzo
gteboko w nich tkwi prze$wiadczenie o jego
doskonatosci i pieknie, i o tym, iz ich $wiat

Mandala z Amitabha, olej na drewnie, XIX-wieczna
szkota tybetariska

Internet

Witrazowa rozeta w gotyckiej katedrze

jest nie do pomyslenia bez jednoczgcego go
centrum, ktére nadaje mu sp6jnosc¢ i poczu-
cie uporzadkowanej harmonii wszystkich
elementow beskidzkiego raju.

Ro6za koniakowska oprocz swojej lokal-
nej nazwy ma tez nazwe literackg, Swiatowg
- jest po prostu koronkg. Struktura koron-
ki modlitewnej opiera sie na wielokrotnym
powtarzaniu tego samego modlitewnego
motywu, przeplatanego krotkimi rozwaza-
niami i innymi modlitwami. Podobng repe-
tycje motywu spotykamy réwniez w koronce
koniakowskiej. Tutaj tak samo jak w modli-
twie koronkowej jeden motyw roslinny lub
kosmiczny powtarza sie wielokrotnie, az
zapetni caly okrag rozy i przechodzi w na-
stepny cykl powtarzajgcych sie motywow.
To wielokrotne powtarzanie tego samego
motywu, nagta zmiana wzoru i znéw po-
wtarzajgce sie zapetlenie, a takze waga
motywu centralnego, ktory spaja wszystko
w jedng catosé niby hymn ,Wierze w Boga”
w rézancu - sprawiajg, iz beskidzka réza ko-
ronkowa moze byé réwniez interpretowana
jako pewna subtelna i cicha forma modlitwy
koronkowej. Jako nanizany na ni¢ géral-
skiego zywota fancuch beskidzkich kwiatow
i ziot stawigcych piekno stworzonego Swiata
i stanowigcy cichy i pokorny hotd sktadany
Stwoércy w koniakowskiej koronce uktadanej
jakze czesto u Jego stop. H

Koniakowska ,mandala” wykonana przez koronczarki
przy pomocy tureckiego kordonka
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S]lady dawnych wierzen

Tomasz Kosiek

O temkowskie] demonologii

W etnograficznych pracach dotyczgcych tradycyjnej kultury temkoéw napotka¢ mozna szereg wzmianek

dotyczacych ich zycia duchowego. Swiadectwa te wskazuja, ze w codziennoéci ruskich goérali Beskidow

nieustannie przeplatat sie, jakbySmy dzi$ powiedzieli, Swiat realny czy materialny z tym co metafizyczne,
niewidoczne na pierwszy rzut oka, ale co wydawato sie oczywiste i namacalne dla ludu, nie tylko ruskiego,

jeszcze w XIX i na poczatku XX w.

Religijnos¢ Lemkow byta silnie powig-
zana z chrzescijanstwem wschodniej, za-
réwno prawostawnej, jak i greckokatolickiej
formie. Cerkwie, posty, ikony, $wieta ob-
chodzone wedtug kalendarza julianskiego,
to tylko cze$¢ dawnego zycia duchowego.
Innym aspektem zwigzanym z religijnoscig
byta wiara w istoty demoniczne, zaréwno
sprzyjajace, jak i szkodzgce cztowiekowi
w jego powszednim zyciu. Wielu badaczy
studiujgcych wierzenia ludowe twierdzito,
ze w ludowej mitologii i demonologii uda-
to sie zachowa¢ $lady dawnych wierzen.
Trudno powiedzie¢ na ile ta interpretacja
jest stuszna, niemniej jednak, znikajacy juz
w XIX w. $wiat tradycyjnej kultury ludowe;j
obfitowat jeszcze w wierzenia wychodzgce
poza kanon chrzescijanski.

Nie sposob w kroétkim artykule opisaé
wszystkich postaci demonicznych pojawia-
jacych sie w temkowskich opowiesciach
zebranych przez etnograféw i regionali-
stow. Dlatego skupmy sie na kilku wybra-
nych postaciach.

Pierwszg z nich niech bedzie pfanetnik.
W temkowskich wyobrazeniach miat przy-
biera¢ posta¢ bezosobowa, blizej niewy-
obrazong lub tez by¢é zywym cztowiekiem
o wielkiej mocy. Ptanetnik posiadat umie-
jetnos¢ oddziatywania na chmury, zwtasz-
cza gradowe. Gorale wierzyli, ze ptanetnicy
potrafig niejako przenosi¢ chmury. Zazwy-
czaj mieli ustrzec wioski i pola przed nisz-
czycielska kleskg gradu. Noszenie chmur
gradowych wymagato jednak intensywnej
pracy zazwyczaj kilku pfanetnikéw. Zwykty
$miertelnik mégt im pomoc poprzez palenie

Dolne Diery na obszarze Slowacii

Strumienie gérskie; czesty element krajobrazu Karpat

Swieconych ziot czy resztek z wielkanocnej
paski - obrzedowego pieczywa $wieconego
przy okazji Wielkiej Nocy. Dym powstaly ze
spalenia, wedrujgc ku niebu, miat dodawaé
sit tym, ktorzy niesli chmury. Ale nie wszy-
scy pfanetnicy sprzyjali goralom. Niektérzy
z nich mieli swoje ulubione wioski, ktére
zawsze oszczedzali, inne z kolei, ktérych
mieszkancy czym$ mu podpadli spotyka-
ta kara w postaci gradowej burzy. Wedtug
wierzen moc pfanetnika mogta pochodzi¢
zaréwno od Boga, jak i od czorta. Pierw-
si do rozganiania chmur uzywali modlitw,
ci drudzy uzywac mieli specjalnych zakleé
i roznych czynnos$ci magicznych. Inng po-
stacig wtadajgcg chmurami byt chmarnyk,
ten jednak nie tyle chmury rozganiat co
sprowadzat burze.

Na marginesie warto moze wspomnie¢,
ze Lemkowie bronili sie przed kleskg gradu
nie tylko za pomocg wspomnianych pfanet-
nikow, ale takze uzywajgc do tego cerkiew-
nych dzwonéw. Dzwonu tego nie uzywano
na co dzien, nie dzwoniono nim zmartym
czy po zachodzie storica. Zwyczaj dzwonie-
nia na burze byt notowany takze na Spiszu,
czy w Maramureszu.

Wsrod innych postaci demonicznych
warto wspomnie¢ o mamunie i bohynie.
Oba demony wedtug wierzen przybieraty

kobiece postaci. Obie mialy zamieszkiwaé
nad potokami i strumieniami, ktérych nie
sposoéb byto zliczy¢ na Lemkowszczyznie.
Pierwsza z nich miata by¢ duszg kobie-
ty pokutujagcej za swe ziemskie grzechy
i zte uczynki. Mamuna miata oblicze starej
i brzydkiej kobiety najczesciej przyodzia-
nej na biato. Mieszkajac w najgestszych
partiach Karpackiej Puszczy wér6d mo-
kradet i nad potokami czatowa¢ miata na
nowonarodzone dzieci. Gérale wierzyli,
ze mamuny staraly sie podmieniaé dzie-
ci ludzkie na wtasne. Dziecko mamuny
wyrdznia¢ miata wyrazna szkaradnos¢,
wielka gtowa i nienasycony apetyt. We-
dtug temkowskich opowiesci nie zawsze
rodzice orientowali sie na czas, ze doszto
do podmiany i przez co sprawowali opieke
nad odmiencem juz na zawsze.

Bohynie miaty by¢ rowniez wcieleniem
kobiecych dusz, ale tym razem dusz zmar-
tych praczek, stad tez lubily blisko$¢ ciekow
wodnych. Lemkowskie wyobrazenia przed-
stawiaty naszag bohaterke jako starg i naga
kobiete niegrzeszgca uroda, ktdra po nocach
uzywajgc swych obwistych piersi jako kijanek
mialy zajmowac sie praniem bielizny.

Ostatnim na dzisiejszej liscie bedzie
upior. Byt on obok samobdjcy i czarownicy
najbardziej niebezpieczna kategorig zmar-
tego. Zagrozenie z jego strony polegato
na tym, ze po swojej $mierci mégt wracac
do rodzinnego domu, a tego mieszkancy
temkowszczyzny woleli unikaé. W niekto-
rych okolicach wierzono, ze upidr wraca
do zywych dlatego, ze ma dwa serca.
Dlatego tez w przypadku, gdy wioskowa
spoteczno$¢ podejrzewata, ze zmarly jest
upiorem podobno odrgbywano mu gtowe

Tomasz Kosiek — etnolog, pra-
cownik naukowy Instytutu Histo-
rii Uniwersytetu Rzeszowskiego
w Rzeszowie. Obszary zaintereso-
wan badawczych: tozsamos¢ etnicz-
na i kulturowa w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, ukrainska mniejszo$¢
narodowa w Polsce i Rumunii, spo-
tecznosci lokalne Karpat Wschod-
nich w Ukrainie, Polacy we Lwowie.



i ktadziono jg w trumnie miedzy nogami
zmartego. W celu ochrony mozna byto
takze przebi¢ gtowe zmartego zebem od
brony. Z kolei gdzie indziej chroniono sie
przed upiorami uzywajgc do tego celu zia-
ren maku. Wierzono, ze rozsypanie mako-
wych ziaren naokoto domu zmartego, ale
takze po drodze na cmentarz oraz nasypa-
nie ich w usta i oczy zmartego spowoduje
to, iz upiér nim dojdzie do swego starego
domu bedzie zmuszony do wyzbierania
i policzenia wszystkich ziarenek, a to za-
danie, nawet dla takiej istoty demonicznej
jak on, byto nie do zrealizowania. Gdzie-
niegdzie montowano na wieku trumny
mate lusterko. Po pogrzebie gdyby zmarte-
mu zechciato sie wréci¢ na Swiat najpierw
jego oczom ukazywato sie jego wiasne
odbicie. Upidr byt nim na tyle mocno za-
fascynowany, ze nie mégt od niego ode-
rwa¢ wzroku. W tej pozycji ostatecznie,
po dwunastu godzinach, dokonywat swe-
go zywota i przestawat zagraza¢ zywym.
Innymi sposobami ochrony przed upiorem
byto takze wsypywanie do ust zmartego
gwozdzi lub szpilek, wigzanie jezyka, czy
obwigzywanie rgk i nég todygami jezyny
lub wiankami czosnku, czasem, zmarty po-
dejrzewany o wedrowki po $mierci, mogt
otrzymac na szyje wieniec z gtogu. B
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V Studiach tykajucich sa tradicnej
kultary Lemkov, mbZete narazit na
odkazy tykajuce sa ich duSevného
Zivota. Ukazuju, Ze v kazdoden-
nom Zzivote ruskych goralov nepre-
trzite sa prelinal realny svet s tym,
¢o metafyzické, neviditelné na
prvy pohlad, no ¢o sa zdalo oci-
vidné a hmatatelné pre ludi, nielen
Rusov, este v 19, stor. a na zaciat-
ku 20. stor. Mnohi vedci vyhlaso-
vali, Ze v ludovej mytolégii a dé-
monolégii sa podarilo udrzat’ stopy
starych ludovych presvedéeni. &

Justyna Mastowiec

Wilk

w pasterskl

tradycji
karpackie]

Dzikie, drapiezne zwierzeta
zawsze budzity lek. W Europie,
gdzie obawiano sie wilkow
i niedzwiedzi, najwigkszych zyjacych
tu drapieznikéw, oba zwierzeta
tgczy specyficzne pokrewienstwo
widoczne w r6znych aspektach
kultury, a ich obecno$¢ w Swiecie
symboli, mitdw, legend i wierzen jest
niezwykle zywa. Drapiezniki byty
naturalnym zagrozeniem przede
wszystkim tam, gdzie podejmowana
byta gospodarka hodowlana
i pasterska. Zabezpieczenie stad
przed wilkami i niedzwiedziami
wymagato od pasterzy wiedzy,
odwagi i znajomosci roznych
Srodkdw ochronnych, w tym
procedur magicznych.

Wilk jest zwierzeciem drapieznym, kt6-
re musi polowac, zeby przetrwac. Takie
jest jego miejsce w naturalnym porzadku.
W porzgdku kultury dziki i krwiozerczy wilk,
wyjacy nocami do ksiezyca i atakujgcy
w ciemnosci na pustkowiach, uchodzit za
wcielenie ztych mocy i demonéw. Drapiez-
na bestia szkodzgca dobytkowi cztowieka
i blisko zwigzana ze Swiatem wrogich mu sit
budzita groze, tym bardziej, ze realnej kon-
frontacji cztowiek-wilk w dawnych czasach
czesto nie mozna byto unikng¢. W bogate;j
symbolice zwigzanej z wilkiem trudno do-
szukac sie pozytywnych znaczen. Zwierze
symbolizuje agresje, ciemnosci, chciwosc,
chytro$¢, demony, drapieznosé, dzikosé,
gtéd, krwiozerczos$é, tupiestwo, nedze,
nieopanowanie, nieustepliwos¢, noc, okru-
cienstwo, podstep, przebiegtos¢, strach,
szatana, szybkos$¢, tchérzostwo, upér, woj-
ne, zawis¢, zepsucie, zime, zniszczenie
oraz opieke (sic!). Znaczenia takie utrwality
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sie w jezyku, w ktérym do dzi$ korzystamy
z wilczych odniesien, méwiac chocby ,wil-
czy apetyt”, ,patrze¢ wilkiem” czy ,cztowiek
cztowiekowi wilkiem”.

W kulturach magicznych wilk zwigzany
byt ze sferg sacrum; przede wszystkim ze
Swiatem podziemnym. Stowianie obcho-
dzili dzien poswiecony wilkom stanowia-
cym epifanie bostw $wiata podziemnego.
Aby zyska¢ ich przychylno$é, sktadano
w ofierze koze, kt6rg zostawiano dla dra-
pieznika na rozstajnych drogach - w miej-
scu granicznym. W mitologiach wielu
ludoéw wilk byt uznawany za zwierze tote-
miczne, praprzodka rodu, opiekuna spo-
tecznosci, ktéry wyposazat caty réd w spe-
cjalne wtasciwosci i wiedze niezbedng do
zycia, w tym te dotyczacg $mierci. W wielu
kulturach znane sg takze mity inicjacyjne,
traktujgce o przemianach cztowieka w wil-
ka. Transformacja taka przenosi cztowie-
ka ze Swiata ludzkiego w stan dzikosci
i Smierci. Przejscie przez tajemniczy ob-
szar warunkuje jego powtérne narodziny
jako nowego cztowieka. Wilkiem mogt sta¢
sie cztowiek rowniez za pomocg czaréw.
Przekonanie o mozliwosci takiej przemia-
ny bardzo dtugo utrzymywato sie w Eu-
ropie, a wyobrazenia krwiozerczych wil-
kotakéw atakujgcych ludzi podczas petni
ksiezyca ochoczo przejeta wspoétczesna
kultura popularna.

Wychodzgc ze swymi stadami poza
obreb wsi, pasterze wkraczali w natural-
ne srodowisko drapieznikow. Zdarzato sie
takze, ze to drapiezniki przekraczaty gra-
nice ludzkich osad. Zatem miedzy ludzmi
a ich dzikimi antagonistami musiata toczy¢
sie walka.




Zagrozenie ze strony wilkéw w Tatrach,
na Podhalu, pod Babig Gorg i w sgsiednich
regionach, a takze w Karpatach Wschodnich,
byto realne jeszcze w poczatkach XX w.
Szkody, ktore wyrzadzaly drapiezniki, bywaty
duze. Drapiezne, dzikie zwierzeta stanowity
powazne zagrozenie dla dobytku, ktéry w du-
zym stopniu warunkowat egzystencje ludzi.
Stwarzaly realne i wyobrazone niebezpie-
czenstwo dla zycia ich samych. Do obrony
przed takim zagrozeniem stosowano szereg
fizycznych $rodkéw, odwotywano sie takze
do magii i religii.

Zabezpieczenie przed drapieznikiem po-
legato przede wszystkim na utrudnieniu mu
dostepu do zwierzgt hodowlanych, a gdy sie
pojawit - odpedzeniu go lub zabiciu. Na wilki
stosowano réznego rodzaju putapki, m.in.
tzw. wilcze doty — wykopane w ziemi zapad-
nie, przykryte gateziami, do ktorych zwierze
wpadato i gdzie nastgpnie zabijano je drgga-
mi, widtami itp. Jeszcze w potowie XX stule-
cia slady wilczych dotéw widoczne byty m.in
w Zawoi, w lesie Pod Btedng, a w pamieci
najstarszych mieszkancéw sgsiedniego przy-
sidtka Zawoja Wilczna zachowaly sie wspo-
mnienia o tym okrutnym rodzaju polowania.

W ochronie przed dzikimi zwierzetami
wazng role petnit ogien, ktérego one bojg
sie i unikajg. Ptongce ogniska, ktore naleza-

Rycina Polowanie na wilki, Frankfurt n. Menem 1582r.

to podtrzymywaé catg noc, zniechecaty do
ataku mniej zdeterminowane drapiezniki.
Stad na halach trzeba byto przede wszyst-
kim czujnie pilnowaé. Tylko wtedy atak dra-
pieznikdéw nie byt zaskoczeniem i mozna go
byto odeprzeé z powodzeniem lub zminima-
lizowac straty. Jednak, jak zaswiadcza lite-
ratura, czasem nawet petnienie warty przez
calg obsade szataséw oraz ochotnikéw
sprowadzonych na pomoc ze wsi niewiele
dawato. Juhaséw w strézowaniu wspiera-
ty psy, ktére nie tylko wczes$nie ostrzegaty
przed atakiem, ale jako psy bojowe potra-
fity takze stangé¢ do walki z drapieznikiem.
W réznych czesciach Karpat, w Tatrach, na
Podhalu i Orawie juz w XIX w. zaopatrywa-
no psy w ,wilcze obroze”. Byly one najcze-
Sciej metalowe, kowalskiej roboty, z kilku-
centymetrowymi kolcami sterczacymi na
zewnatrz. Obroze takie chronity psa przed
zgubnym w skutkach atakiem na gardto.

Podczas napasci probowano drapiezniki
przestraszyc i przepedzié. Pasterze wymachi-
wali pfongcymi gateziami, ciskali w nie zapa-
lone glownie, krzyczeli i strzelali. Gdy jednak
zuchwate drapiezniki radzity sobie z psami,
nie baty sie ognia i cztowieka, i regularnie na-
padaty stado, a do atakéw dochodzito nawet
w dzien, nalezato siegnaé po zdecydowane
$rodki obronne i zabi¢ szkodliwe bestie.

Rycina Wilk porywajacy owieczke, Francis Barlow, 1687 r.

USFWS Mountain-Prairie/WikiCom

Podstawowym srodkiem zabezpieczaja-
cym przed drapieznikami byto przestrzeganie
tabu zabraniajgcego wypowiadania ich imion.
Bezpieczniej byto nazwe zwierzecia zastepo-
wac neutralnym okresleniem - On, Ten - gdyz
wezwany w niewtasciwym momencie zwierz
mogt rzeczywiscie zjawi€ sie i zagrozi¢ nie-
ostroznemu cztowiekowi. ,O wilku mowa,
a wilk pode drzwiami”, ,Nie wywotuj wilka
z lasu” - do dzi$ przestrzegajg przed prowo-
kowaniem losu znane od dawna przystowia.
Splecione z religig magiczne sposoby ochrony
przed drapieznikami wyraznie zaznaczajg si¢
w kalendarzu obrzedéw dorocznych zwigza-
nych ze $wietami i w zwyczajach pasterskich
praktykowanych podczas wypasu.

W tradycji ludowej za opiekuna pasterzy
i ich trzéd - bydta, koni i owiec, ktére chro-
ni przed wilkami - uwazany jest $w. Mikotaj
(6/19 grudnia). Jednoczesnie jest on patro-
nem wilkéw, gdyz dba o to, zeby nie poginety
z gtodu. Panowato przekonanie, ze w wigilie
Sw. Mikotaja wilki gromadzg sie w jednym
miejscu, gdzie Swiety wyznacza na caty rok,
czyje zwierze ma zosta¢ porwane. W wigilie
wspomnienia $w. Mikotaja pasterze poscili
wierzac, ze dzieki temu ocalg swoje stada.
W cerkwiach i kosciotach sktadano tego dnia
na oftarzach ofiary zwane wilkami. Byly to pa-
sma Inu i konopi, chleb, jaja, masto, a nawet

Justyna Mastowiec — etnograf, ku-
stosz w Muzeum Etnograficznym
im. Seweryna Udzieli w Krakowie.
Wspétredaktorka (razem z Katarzy-
ng Ceklarz) sz6stego tomu serii wy-
dawniczej ,Kultura Ludowa Gérali”:
Kultura Ludowa Goérali Kliszczackich.
Jedna z zatozycielek Galerii Zapole
w Sandomierzu. Cztonek Zarzgdu
Krakowskiego Oddziatu Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego.



gesi, owce i barany. Ponadto wizerunki $w.
Mikotaja wieszane byly w domach oraz po-
mieszczeniach dla bydta. Wiosennym opieku-
nem pasterzy byt z kolei $w. Jerzy. Podczas
jego Swieta (23 kwietnia/6 maja) wypedzano
po raz pierwszy bydto na wiosenng pasze.
Na temkowszczyznie pasterze tego dnia
pasli zwierzeta trzymajagc w rekach zamknie-
tg ktddke, ktdra miata oznacza¢ zamknietg
paszcze wilka. Podobny zwyczaj wystepowat
u Bojkéw. W niektorych miejscowosciach na
Bojkowszczyznie pasterze przybierali bydiu
rogi wiankami uwitymi z jaskrow. Takie zako-
syczenie miato réwniez zabezpiecza¢ zwie-
rzeta przed atakiem drapieznikow.

Ochronie przed wilkami i innym ztem, kt6re
mogly uosabiac, stuzyta praktykowana w Wi-
gilie Bozego Narodzenia wieczerza dla wilka.
W Sidzinie, w 2. pot. XIX w., zostata zano-
towana taka forma rytuatu: Pasterz wynosi
cokolwiek badz z obiadu wilkowi i stawiajgc
na wegle wota ,,PéjdZ wilczku na obiad; a jak
nie przyjdziesz dzis, nie przychodz cafty rok”.
To rzekiszy do trzeciego razu, odchodzi zosta-
wiajge, co przyniost. Gdyby potem kiedykol-
wiek w roku spotkano wilka, przypomina sie
mu, Ze go w wilie wotano: ,Wiesz ty, wilku, kie-
dy byta wilia?” Wilk zawstydzi sie i odejdzie.
Z kolei u Gorali Babiog6rskich, w okolicach
Makowa Podhalanskiego, gospodarz nabierat
na tyzke lub miske troche grochu, kfadt ja na
oknie i pukajac w szybe, mowit:

Wilku, wilku, chodz do grochu!
Jak nie przyjdziesz do grochu,
To nie przychodz do Nowego Roku!

Na terenach zamieszkanych przez greko-
katolikow i wyznawcow prawostawia o ochro-
nie przed wilkami pamietano podczas Swieta
Jordanu (6/19 stycznia). W czasie ceremonii
na brzegu rzeki, gdy kaptan odmawiat modli-
twe do Ducha Swietego i zanurzat w wodzie
trzy ptongce $wiece, towarzyszgcy mu mez-
czyzni oddawali dwa strzaty w powietrze i trze-
ci w wode, w przekonaniu, ze w ten sposéb
skutecznie odstraszg wilki od stad pasacych
sie latem w gérach. Przed wilkami, ktére pod-
chodzity do ludzkich siedzib, miato chroni¢
Swiatto gromnicy po$wieconej w $wigto Matki
Bozej Gromnicznej (2 lutego).

W tradycji mieszkancéw Karpat Wschod-
nich obchodzono szereg swiat zwigzanych
z wilkami. Poza sw. Mikotajem i sw. Jerzym
lokalnie obchodzono $wieta, ktdrych istota za-
wierafa sie w zabezpieczaniu i ochronie przed
drapieznikami. Byly to uroczystosci: $w. Lupa
(23 sierpnia/5 wrzesnia), Kosmy i Damiana
(1/14 listopada), Filipa (14/27 listopada), An-
drzeja (30 listopada/13 grudnia), Barbary (4/17
grudnia), Sawy (5/18 grudnia). Podczas ,wil-
czych $wiat” obowigzywat szereg zakazéw.
Nie mozna byto korzysta¢ z narzedzi o wia-
$ciwosciach lub wygladzie przypominajgcych
wilcze zeby Iub wilczy pysk: nozy, igiet, nozyc.
Inne zakazy dotyczyly snucia, przedzenia, tka-
niai wyplatania. Powstrzymanie si¢ od tych

czynno$ci miato zapobiegac¢ zatrzymaniu sie
(przywigzaniu) wilka w okolicy osady czy stada.

Praktyki nalezgce do magii ochronnej w ca-
tych Karpatach realizowano podczas wypasu
na lesnych polanach i gorskich halach z da-
leka od wsi. Przy pomocy tych dziatan stara-
no sig zabezpieczy¢ stado i opiekujgcych sig
nim ludzi przed chorobami, czarami, kapry-
sami pogody, wszelkimi nieszcze$ciami oraz,
co oczywiste, drapieznikami. Podejmowano
je zarbwno na poczatku i na koricu wypasu,
jak i podczas codziennych czynnosci. Wazng
czynnoscig zabezpieczajgcg przed wszelkim
ztem, w tym przed dzikimi zwierzetami, byto
zaktadanie watry. W miejscu, gdzie miata pto-
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ngc¢ przez caty sezon, baca znaczyt ciupagg
krzyz. Ogien zapalano krzesiwem, gdyz mu-
siat to by¢ ,zywy”, Swiety ogien.

Przed drapieznikami chronita takze ofia-
ra z pierwszego jagniecia narodzonego na
hali. Zabite zwierze baca wynosit w pobliski
gaszcz pewien, ze zaden drapieznik nie be-
dzie prze$ladowat stada.

Przez minione stulecia na prawie catym
obszarze Karpat, gdzie hodowla zwierzat
byta podstawg lub jedng z podstaw gospo-
darki, drapiezniki stanowity zagrozenie dla
stad, a tym samym dla pomy$inej egzysten-
cji ludzi. W trudnej relacji miedzy cztowie-
kiem a Swiatem dzikich zwierzat kluczowa
role petnita wiedza o $wiecie bedgca wyni-
kiem doswiadczen wielu pokolen, a takze
stale obecna $wiadomos$¢ mityczna i mysle-
nie magiczne, ktére jest od zarania kultury
jednym ze sposobow reakcji na $wiat. ll
Petna wersja artykutu znajduje sie w: Kultura
pasterska fuku Karpat i jej oddziatywanie na kulture

Babiogdrcéw, U. Janicka-Krzywda (red.), Krakow-
Zawoja 2014, s. 55-69.

Po celé starocia, takmer na celom
Uzemi Karpat, kde chov dobyt-
ku bol zakladom alebo jednym zo
zakladov ekonomiky, dravci boli
hrozbou pre stada, a tym aj pre
uspesnu existenciu fudi. V zloZitom
vztahu medzi ¢lovekom a svetom
divokych zvierat kltuc¢ovu ulohu pl-
nila znalost o svete, vyplyvajuca
So skusenosti mnohych generacii a
pretrvavajice mytické povedomie a
magické myslenie. B
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= Kamienny st6t oltarzowy ,Jan” w le$nym koéiele .
¢ w Bielsku Biafej

Wiele karpackich jaskin, lesnych uro-
czysk, dolin, zagubionych $rédlesnych po-
lan, zrédlisk czy gtebokich i zacienionych
wagwozow, po dzi$ ,pamieta” czy to stynnych
zbojnikdéw z Janosikiem i Ondraszkiem na
czele, czy to partyzantéw z okresu Il wojny
$wiatowej. Natomiast na Slgsku Cieszyn-
skim — potozonym na pograniczu polsko-
-czeskim zachodnim krancu polskich Karpat
— zachowato sie na pokrytych lasami stokach
Beskidu Slqskiego kilka miejsc, ktore poeta
nazwat ,pomnikami zywej ojcow wiary” (Emil
Kidon ,,Kamienny oftarz na Réwnicy”). To tak
zwane lesne koscioty, w ktorych w okresie
kontrreformacji ewangelicka spotecznosc tej
ziemi odprawiala tajne nabozenstwa.

Przywotujgc le$ne koscioty nie sposéb
nie wspomnie¢ o Marcinie Lutrze. Ten au-
gustianin i doktor teologii, nie zgadzajgc
sie ze sprzedazg odpustow, 31 pazdzierni-
ka 1517 r. przybit — jak chce tradycja — do
drzwi zamkowego kosciota w Wittenberdze
95 tez, ktére miaty sta¢ sie punktem wyj-
Scia do dysputy na temat grzechu, pokuty
i odpuszczenia grzechéw. Ich autor nie
pragnat rewolty, ale odnowy chrzescijan-
stwa i KoSciota. Wystgpienie M. Lutra stato
sie¢ jednak zaczatkiem procesu zaréwno
stricte religijnego, jak i spotecznego i po-
litycznego, ktérego skutkiem stat sie m.in.

Aleksander Dorda

Karpaty od zawsze przyciggaty zaréwno odkrywcéw, poszukiwaczy
przygod, roznej masci awanturnikéw i kontestatorédw zastanego
porzadku, jak i tych, ktérzy z r6znych przyczyn musieli uciekaé przed
przesladowaniem i szukac¢ schronienia.

Kamien amiatkowy w le$nym kosciele na-B_ukowej

rozpad Kosciota zachodniego na ewange-
licki (protestancki) i rzymskokatolicki.

W ksigstwie cieszynskim hasta reforma-
cyjne szybko zyskaly wielu zwolennikéw.
Szczegolnie za rzgdéw ksiecia Wactawa IlI
Adama (1545-1579), ktéry w roku 1545 lutera-
nizm uznat za oficjalne wyznanie na obszarze
swych dobr, Kosciét ewangelicki miat rzesze
wyznawcow we wszystkich warstwach spo-
tecznych. Sytuacja ulegta zmianie po objeciu
rzgdoéw przez ksiecia Adama Wactawa (1579-
1615), ktéry w roku 1609 lub 1610 dokonat
konwersji i przeszedt na katolicyzm. W mysl|
zasady cuius regio, eius religio (czyj kraj, tego
religia) rozpoczat okres najpierw ograniczania
swobdd religijnych, a pozniej przesladowan
ewangelikoéw, ktore nasility sie po zawarciu
w 1648 r. pokoju westfalskiego (konczgcego
wojne trzydziestoletnig), a zwtaszcza po $mier-
ci ostatniej z linii Piastow cieszyrskich — ksiez-
nej Elzbiety Lukreciji (1653), kiedy to ksigstwo
cieszynskie przeszio w rece Habsburgow.
W 1654 r. zamknieto lub przejeto ewangelic-
kie koscioty i kaplice, pastoréw (duchownych)
zmuszono do opuszczenia ksiestwa; lutera-
nie nie mogli oprawia¢ nabozenstw, chowaé
swych zmartych na cmentarzach (lecz poza
nimi), zakazano czytania i posiadania ewan-
gelickich ksigzek — Biblii, Spiewnikow i postylli,
czyli zbiorow kazan.

L r 8

Zakamiefi na Czantorii w Nycku (Njdek) w Czechach

Od tego roku ewangelicy potajemnie
gromadzili w miejscach odludnych, gtéwnie
w gérach, aby wspdlnie modli¢ sie i odpra-
wia¢ nabozenstwa dzieki postudze ksiezy
przybywajacych z Goérnych Wegier (Stowa-
cji), Dolnego Slaska czy Krélestwa Polskie-
go. Miejsc takich byto wiele, ale przetrwata
pamie¢ jedynie o dziewieciu z nich. Szes$¢
potozonych jest w polskiej czesci Beskidu
Slqskiego: ~-Kamien“ na Réwnicy w Ustroniu,
Stot Ottarzowy ,Jan” w Bielsku-Biatej; Kamien
na Bukowej (Kosciot na ,Szymkowie” w Wisle
Bukowej), ,Spowiedzisko” w Lesznej Gornej
(gmina Goleszo6w), le$ny kosciét na stoku
Wysokiego w Jaworzu, polana ,Do wiary*
w Lipowej koto Szczyrku; trzy le$ne koscioty
znajdujg sie na terenie Beskidu Slgskiego
w granicach Republiki Czeskiej: Zakamien na
Czantorii w Nydku (Nydek), Godula w Ligot-
ce Kameralnej (Komorni Lhotka), ,Kosciotki*
w Lomnej Dolnej (Dolni Lomna).

Lesne koscioly ,powstawaty” najczesciej
w poblizu Zrédel, ktérych wody by¢ moze
wykorzystywano do chrztu dzieci. Czesto
zbierano sie przy gtazach i duzych kamie-
niach, bedacych nie tylko punktami orienta-
cyjnymi, ale przede wszystkich petnigcych
funkcje oftarzy. Takie kamienie-ottarze
— gorzej lub lepiej zachowane, czasem
wspotczesnie obudowane lub ustawione na



postumencie — wyznaczajg miejsca lesnych
spotkan na Réwnicy, na Bukowej, w Lipo-
wej czy w Dolnej tomnej. Na kamiennych
oltarzach czesto ryto krzyze, a takze znaki
zwigzane z reformacja, np. kielich symbo-
lizujgcy komunie udzielang pod dwiema
postaciami (chleba i wina) i ofiare Chrystu-
sa. Oryginalny ksztalt ma ottarz w Bielsku
-Bialej — to stot z kamiennej pltyty wspartej
na trzech kamiennych nogach, a Zakamien
to po prostu miejsce ukryte za wychodnig
skalng. W Jaworzu lesny kosciot jest am-
fiteatralnie utozonymi ziemno-kamiennymi
stopniami na gérskim zboczu.

Nabozenstwa odprawiano w lesnych
kosciotach najprawdopodobniej az do po-
czagtkéw XVIII wieku, kiedy to w 1707 r.
krél Szweciji Karol Xl wyjednat u cesarza
austriackiego mozliwo$¢ odprawiania przez
ewangelikbw nabozenstwa w domach,
aw 1709 r. w Cieszynie luteranski zbér mégt
wybudowacé jeden z szesciu tzw. kosciotow
taski, czyli kosciot zwany dzi$ Jezusowym.
Dopiero w 1781 r. cesarz Jozef Il wydat
patent tolerancyjny, ktéry pozwolit zborom
ewangelickim na budowe doméw modlitwy,
zakladania szkét i powotywanie wiasnych
ksiezy — to dlatego np. przy Kamieniu na
Bukowej ostatnie ,le$ne”, dziekczynne na-
bozenstwo odprawiono w 1782 r.

Lesne koscioly tworza fascynujaca i jedy-
ng w swoim rodzaju topografie tozsamosci,
czyli miejsc w ktorych spotyka sie krajobraz
fizyczny (materialny) z krajobrazem kultu-
rowym (mentalnym), stanowigc dziedzictwo
nie tylko wiary, ale i polskosci Slaska Cie-
szynskiego. Do miejsc odprawiania tajnych
nabozenstw dzi§ prowadzg oznakowane
Sciezki i szlaki turystyczne i spacerowe,
a Kamien na Réwnicy — najbardziej znany
sposréd lesnych kosciotdéw — potozony jest
na Giéwnym Szlaku Beskidzkim im. Kazi-
mierza Sosnowskiego, taczacym Ustron
w Beskidzie Slaskim z Wotosatem w Biesz-
czadach. W wiekszosci lesnych kosciotow
regularnie co roku odprawiane sg nabozen-
stwa na pamigtke dawnych wydarzen.

Aleksander Dorda — z wyksztat-
cenia biolog (Uniwersytet Jagiel-
lonski), z zawodu — pracownik sa-
morzadowy (Urzgd Miejski w Cies-
zynie, Wydziat Ochrony Srodowiska
i Rolnictwa), z zamitowania przyrod-
nik i popularyzator wiedzy przyrod-
niczej (Ustronski Klub Ekologiczny,
w ktérym od 2002 r. wspétredaguje
rocznik ,,Przyrodnik Ustronski”).

Dotarcie do lesnych kosciotéw utatwia zain-
teresowanym m.in. wydana ksigzka (patrz ram-
ka), w ktorej przedstawiono réwnie fascynuja-

Wybrana bibliografia:

ks. Below J., Legendz M. (opr.,
red.); Lesne koScioty. Miejsca
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Marcin Luter i reformacja. 500 lat
protestantyzmu. Pomocnik His-
toryczny 4/2017, Wyd. Polityka.

Kamienny oftarz i tablica pamiqtkowan mejscu lesnego kociota na 6wnicy w polskiej zeéc Beskidu Slaskiego

ce historie ,odkrywania” — czesto po wiekach
— miejsc dawnych spotkar ewangelikéw i ich
przywracania tak pamieci, jak i przestrzeni. ll

Na TesSinskom Sliezsku — nachadza-
jucom sa na polsko-ceskom pohra-
ni¢i — sa na zalesnenych svahoch
Sliezskych Beskydov zachovalo
niekolko miest, ktoré basnik nazval
Lpamétnikmi Zivej otcov viery*. Su to
takzvané lesné chréamy, v ktorych v
obdobi protireformacie evanjelicka
komunita v tomto okoli uskutocrio-
vala tajné naboZenské oslavy. B




Nekropola

Krzysztof Zielinski

Trwaty slad historii

Cmentarz Zastuzonych na Peksowym Brzyzku w Zakopanem (nazywany tez Starym) to pierwszy cmentarz
zalozony w tej miejscowosci ok. 1850 r. Przez wielu uwazany jest za jedng z najwazniejszych polskich
nekropolii narodowych, obok warszawskich Powagzek, krakowskiego Cmentarza Rakowickiego, wilenskiej
Rossy i Iwowskiego tyczakowa, bowiem od lat 20. XX wieku chowano tu ludzi wybitnych i zastuzonych dla

Zakopanego, Tatr i Podhala.

Cmentarz usytuowany jest przy ul. Ko-
Scieliskiej, lezgcej wzdtuz potoku Cicha
Woda, ktoéra jest najstarszg ulicg w Zako-
panem. Przy tej ulicy powstawaty pierwsze
sklepy, targowiska i karczmy. Obok, przy
skrzyzowaniu z ulicg Kasprusie, znajduje
sie najstarszy drewniany kosciét w Zako-
panem, zwany Starym Kos$ciotem. Wznie-
siony zostat w 1847 r. przez ciesle Se-
bastiana Ggsienice—Sobczaka z fundacji
wiascicielki dobr ziemskich — Klementyny
ze Stawinskich Homolacsowej. W latach
1851-1852 $wigtynie powigekszono oraz
dobudowano wieze. Catos¢ wykonana
jest z drewna modrzewiowego z dachem
pokrytym gontem i wiezyczkami zwienczo-
nymi sygnaturkami. Na ottarzu gtéwnym
znajduje sie kopia obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej, ktéra jest — obok $w.
Klemensa - patronka $wiatyni.

W poblizu koéciota usytuowana jest ka-
mienna kapliczka Reginy i Pawta Gasienicow
pochodzaca z 1810 r., najstarsza budowla
sakralna w Zakopanem.

Nazwa cmentarza pochodzi od nazwi-
ska Jana Peksy, ktory ofiarowalt ziemie
na potrzeby parafii. W gwarze géralskiej
.brzyz” (,brzyzek”) oznacza brzezek, urwi-
sko nad potokiem.

Nekropola zatozona zostata staraniem
pierwszego zakopianskiego proboszcza,
ksiedza Jozefa Stolarczyka. Naktonienie
zakopianczykéw do korzystania z cmenta-
rza przy ul. KoScieliskiej nie byto sprawg
prostg: wielowiekowe przyzwyczajenie do

21931 ., uznajace Stary Cmentarz za zabytek narodowy

Tablica-rozporzadzenie wojewddzkiego konserwatora zabytkow ¢

gniew Pietrzykowski/WikiCom
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Kosciét MB Czestochowskiej i $w. Klemensa w Zakopanem
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grzebania zmartych w Chochotowie (wcze-
$niej w Czarnym Dunajcu) i Biatym Dunaj-
cu, gdzie dziataly starsze parafie, byto bar-
dzo silne. Nadto pochéwek w sgsiednich
wioskach byt... tanszy niz w nowo zalozo-
nej, pozostajgcej na dorobku parafii zako-
pianskiej. Ksigdz Stolarczyk usilnie zabiegat
0 zmiane tego nastawienia, dbat o wyglad
cmentarza, nawet osobiscie - co odnoto-
wal w ,Kronice parafii zakopianskiej” - sa-
dzit piekne modrzewie, ocieniajgce brame
wejsciowg. Byt takze pomystodawcg muru
cmentarnego, wybudowanego na wzér wi-
dzianego przezen cmentarza w Ita-
lii. Obecny wyglad muru cmentar-
nego pochodzi z lat 50. XX wieku,
kiedy to w stulecie istnienia cmen-
tarza ksigdz Tobolak przeprowa-
dzit jego renowacje, wzbogacajgc
go o kilkanascie ptaskorzezb, wy-
konanych w szkole plastycznej pod
kierunkiem Antoniego Kenara.

kiCom

Obok bramy wejsciowej na
cmentarz znajdujg sie dwie drew-
niane tablice. Jedna z nich przyta-
cza rozporzadzenie wojewddzkiego
konserwatora zabytkow z 1931 r.,
uznajgce Stary Cmentarz za zabytek

-

Barbara Maliszewiska/Wi

narodowy. Druga zawiera motto, przypisywa-
ne francuskiemu marszatkowi Ferdynandowi
Fochowi: ,Ojczyzna to ziemia i groby. Narody
tracgc pamieg, tracg zycie”. | uwaga, dodana
przez proboszcza Jana Tobolaka: ,Zakopane
pamigta”. Obok nich na murze jest kamien-
na tablica poswiecona tatrzanskim kurierom
dziatajgcym w latach 1939-1944.

Peksowy Brzyzek jest miejscem szcze-
gélnym w historii Zakopanego. Jest sladem
istnienia tych, ktérzy jak Tytus Chatubinski
kreowali rzeczywisto$¢ miasta i tych, ktérzy
tworzyli jego legende, jak Sabata, czy stynny
skoczek narciarski i kurier tatrzanski Stani-
staw Marusarz. Jest $ladem artystéw zwia-
zanych z Tatrami, wrostych swa twérczo$cig
w podhalanski folklor oraz pamiecig o zna-
nych przewodnikach i ratownikach tatrzan-
skich. Prawie kazdy, kto zapisat sie w dziejach
miasta i Tatr znalazt tu swoje miejsce.

Na nekropoli znajduje sie okoto 500 gro-
béw, w tym 250 osbéb zastuzonych. Prawie
wszystkie nagrobki sg niepowtarzalnymi
dzietami sztuki, wykonanymi w drewnie,
metalu lub kamieniu kapliczkami, géralskimi
krzyzami, rzezbionymi w motywy podhalan-
skie, malowanymi na szkle. Wiele z nich po-
wstato w pracowni Wiadystawa Hasiora (gdy
jeszcze uczyt w Liceum Technik Plastycznych
w Zakopanem), m.in. rzezby na grobie Marii
Witkiewiczowej, J6zefa Fedorowicza ,Pimka”,
Antoniego Rzgsy czy Wandy Widigierowe;.

Przy wejsciu, z prawej strony, znajduje sie
symboliczny gréb Witkacego, razem z mogitg
jego matki. Nieco dalej pochowany jest Sta-
nistaw Marusarz (z zong Ireng), jego siostra
Helena Marusarzéwna, a takze Kornel Maku-
szynski. Naprzeciw, po drugiej stronie alejki,
jest gréb Wiadystawa Orkana, z jego lewej
strony spoczety prochy Kazimierza Przerwy-
Tetmajera, z prawej za$ Tytusa Chatubinskie-
go, a w drugim rzedzie Jana Krzeptowskie-
go-Sabaly i Stanistawa Witkiewicza. W gtebi
cmentarza, znajdujg sie nagrobki Karola Stry-
jenskiego, Antoniego Kenara, Jana Diugosza,
Antoniego Rzgsy (ktérego diuta jest pomnik
na mogile Antoniego Kenara), Wtadystawa
Hasiora, Zofii i Witolda Paryskich. Przy bra-
mie — grobowiec rodziny Chramcéw, mogita
ks. Jézefa Stolarczyka, a nieco dalej Beaty



Obertyniskiej. Na koricu cmentarza, pod mu-
rem, najnowsza historia w dziejach cmen-
tarza — kamienny nagrobek Mieczystawa
Biernacika, artysty-kowala i muzyka, ktéry
goralskg filozofig potgczyt rzemiosto i sztu-
ke. Na cmentarzu znajduje tez wiele tablic
pamigtkowych os6b wybitnych i zastuzonych
dla Zakopanego, Tatr i Podhala, m.in. Karola
Szymanowskiego, czy Kazimierza Diuskie-
go. Jest tu takze mogita ratownikéw gorskich
Stanistawa Matei Torbiarza i Janusza Kubicy,
ktérzy w 1994 r. zgineli w $migtowcu podczas
wyprawy ratunkowej. Spoczywajg tu takze
ratownicy zasypani w 2001 r. lawing podczas
akcji pod Szpiglasowym Wierchem - Marek
tabunowicz i Bartek Olszanski. W 2013 r.
po$wigcono tu symboliczny gréb ratownika
i przewodnika gérskiego Macieja Berbeki, kto-
ry zginagt w Karakorum i na zawsze pozostat
na stokach Broad Peak.

Jednym z bardziej burzliwych pochéwkdéw
na Peksowym Brzyzku byt pogrzeb Stanista-
wa Witkiewicza. Tworca stylu zakopianskie-
go zmart w Lovranie (Chorwacja) 5 wrzesnia
1915 r. Mimo trwajgcej | wojny $wiatowej,
trumne z ciatem artysty przywiozta do Zako-
panego jego przyjaciotka i kolekcjonerka sztu-
ki Podhala Maria Debowska. Witkiewicza na
Peksowym Brzyzku zegnali m.in. Stefan Ze-
romski, Jan Kasprowicz, Leon Wyczétkowski
oraz Ludwik Solski.

Intrygujaca historia jest rowniez zwigzana
z pochdéwkiem na Peksowym Brzyzku syna
Witkiewicza — Witkacego. Ten pisarz, ma-
larz i dramaturg 18 wrzesnia 1939 r. popel-
nit samobojstwo w Jezioranach na Polesiu.
W 1988 r. do Zakopanego sprowadzono jego
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Gréb Wandy Gentil Tippenhau Widigierowe
- dzielo powstate w pracowni Wiadystawa Hasiora

Deszcze/WikiCome

Jedna z kwater wyplona nagrobkami - dziefami sztuki - na Cmentarzu Na Peksowym Brzyzku w Zakopanym

rzekome szczatki i uroczyscie pogrzebano.
Msze zatobng odprawit ks. Jézef Tischner.
Poniewaz odnaleziony na kresach szkielet od
poczatku budzit watpliwosci co do tozsamo-
Sci, w 1994 r. przeprowadzono ekshumacje
i okazato sie, ze byty to szczatki mtodej nie-
znanej kobiety, a faktyczne miejsce pochow-
ku Witkacego pozostaje nadal nieznane.

Cmentarz na Peksowym Brzysku to miej-
sce szczegblne w Zakopanem, nie tylko ze
wzgledu na jego historie, ale tez ze wzgle-
du na pamieé o ludziach, ktérzy ksztattowali
obecne Zakopane. Bez ich wktadu nie bytoby
dzisiejszych zabytkow, ktére ogladajg tysiace
turystéw kazdego roku. l
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Cintorin zasluzilych na Peksowym
Brzyzku v Zakopanom bol zaloZzeny
v tomto meste v roku 1850. Je pova-
Zovany za jeden z najdélezitejSich
pol'skych narodnych cintorinov, popri
varSavskych Powagzek, krakovského
Rakowického cintorinu, Rossy vo Vil-
niuse a tyczakowa vo Lvove, preto-
Ze od 20-tych rokov 20. stor. boli tu
ukladani vyznamni ludia a zasluZzili
pre Zakopané, Tatry a Podhalie. Na-
chadza sa tu cca 500 hrobov, ktorych
takmer vsetky nahrobky su unikatne
umelecké diela. B




awna architektura

Danuta Blin-Olbert

Budownictwo
U Lemkow

temkowie zamieszkiwali Beskid Niski i Krynicki. Wiekszo$¢ wsi posiada uktad tanéw lesnych, a kazda rola
biegta jednym dtugim pasem w poprzek drogi i potoku, siegajac dwu przeciwlegtych granic wsi. Zabudowa
koncentrowata sie na dnie doliny wzdtuz nadrzecznej terasy i ciggneta sie luznym tancuchem domostw
wzdtuz potoku i drogi. Budownictwa temkdw byto bardzo zr6znicowane, w czym duzg role odegraty wptywy
z sgsiednich terendéw polskich i stowackich. Przewazaty zagrody jednobudynkowe, pottora- lub dwutraktowe
z charakterystycznymi zachatami. W zachodniej czesci zagroda byta dwu- lub wielobudynkowa.

Na potudniu Sadecczyzny i Gorlickiego
do$¢ czesto domy sytuowano wezszym
bokiem do drogi, z szczytem mieszkalnym
lokalizowanym na potudnie chociaz zwykle
stawiano je rownolegle do drogi. Najstarszg
forma architektoniczng byty chatupy ztozone
tylko z izby i sieni. Chatupy jednotraktowe
ztozone z izby sieni i stajni wystepowaty
w powiatach jasielskim i gorlickim, zamiast
sieni bywato takze boisko. Jest to prawdopo-
dobnie najstarsza forma chyzy temkowskiej.

Na temkowszczyZznie gorlickiej domino-
wata zagroda jednobudynkowa mieszczaca
pod wspolnym dachem cze$¢ mieszkalng
i wszystkie pomieszczenia gospodarcze, {j.
stajnie i boisko. Bardzo czesto budowano
zagrody jednobudynkowe z dwiema izba-
mi w amfiladzie i boiskiem w miejsce sieni,
z ktorego jest przejscie do stajni. Najstarsze
chyze skiadaly sie z izby i rownolegtej ko-
mory z wejsciem z sieni. W wyniku ewoluc;ji
komore zamieniano na druga izbe chyzke
dodajgc wejscie tgczace jg z chyzg. Na tym
samym terenie budowano chaty z komorg
w szczycie obok pomieszczen mieszkalnych.
Odnotowano takze chatupy z pétoratraktem
gospodarczym (izba, sienig lub boiskiem
oddzielona od stajni z komorg - wejscie do
stajni od boiska i podwérza) i chatupy z pét-
toratraktem mieszkalnym. Na temkowsz-

Binczarowa (gm. Grybdw, powiat nowosadecki), zagroda
wielobudynkowa, fot. R. Reinfuss, ok. 1930r.
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czyznie srodkowej typem dominujgcym
byty chaty ztozone z dwu izb rownolegtych
oddzielonych sienig od stajni i boiska. Tam
tez spotykamy chyze na planie dwutraktu
z boiskiem w miejsce sieni. Obok bywa cza-
sem plewnik, szopa lub wozownia. Chatupy
dwutraktowe, z czterema pomieszczeniami
rozlokowanymi po dwa po obu stronach

-

Binczarowa (gm. Grybdw, powiat nowosadecki), stajnia
letnia, fot. R. Reinfuss, ok. 1930T.
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Swierzwausa, (m. Km}ina, powiat Ja3|lsk|), fragment wsi, fot. R. Reinf

wjazdowego boiska wystepujg we wschod-
niej potowie temkowszczyzny gorlickiej.
W dorzeczu rzeki Kamienicy domy posiadaty
chyze i wagska kunatke po jednej stronie oraz
zimng izbe i kunatke bez okien po drugiej.
Wytgcznie na terenie temkowszczyzny
gorlickiej wystepuje waski korytarzyk zwa-
ny pryczyna, ktéry biegnie przed stajnig

Matastow (gm. Sekowa, powiat gorlicki), chyza z izbami
w amfiladzie, fot. R. Reinfuss, ok. 1930r.



i taczy sien z boiskiem. Charakterystycz-
na cechg temkowskiego budownictwa sa
szalowane deskami zachaty. Umieszczano
je pod wystajgcym okapem dachu, gtéwnie
przy bocznych i tylnych scianach chatupy,
a nawet dookofa.

Spichlerze spotykamy na catej Lem-
kowszczyznie, ale najbardziej typowe sg
dla wsi temkowskich w czesci zachodnie;.
W strefie przy granicy ze Stowacjg wyste-
powaly spichlerze typu stowackiego tzw.
sypance ze zrebowym sklepieniem, ze
$cianami nabijanymi kotkami i polepianymi
gling dla zabezpieczenia przed pozarem.
Pod spichlerzem czesto znajdowaly sie piw-
nice. W pozostalej czesci stanowig osobny
obiekt wbudowany w stok potozony w pobli-
zu domu. Na $rodkowej i wschodniej Lem-
kowszczyznie odpowiednikiem brogu jest
stomiany, zazwyczaj dwuspadowy dach,
wsparty nieruchomo na kilku stupach.

Jedynym materiatem budowlanym na
temkowszczyznie byto drewno jodiowe
i rzadziej $wierkowe. Od dawna stosowano
tu potbale zwane szwalami o grubo$ci okoto
20 cm, ktore uktadano na zrebie strong okra-
gta na zewnatrz. Juz pod koniec XIX wieku
belki ociosywano w czworobok, a nawet $ci-
nano kanty, co dawato w przekroju ksztatt
wieloboku. Domy stawiano na podmuréwce
kamiennej z kamieni polnych lub rzecznych
spajanych gling lub btotem, zwtaszcza tam,
gdzie teren budowy byt nieréwny. Wysokie
podmuréwki nawet do 2 metréw odnotowa-
no u temkéw sanockich i sgdeckich. Wyko-
rzystywane bywaty jako piwnice. Pierwsze
belki zrebu nazywane spodki wigzano przy
pomocy skomplikowanego zaciecia nazy-
wanego zamkiem, wszystkie belki wyzej
taczono na obtap lub od potowy XIX wieku
na rybi ogon. Konicéwki wegtéw byty dtugie
i nieregularne, z czasem zaczeto je obcina¢
na rowno z wegtem.

Na terenie temkowszczyzny byto duzo
las6w z dorodnymi drzewami, dlatego na
budowe $cian chatupy zuzywano 9 belek —
szwali. W czasie stawiania zrebu przycinano
belki na odpowiednig dtugos¢ zostawiajac
otwory okienne obijane skrynig z cienkich
desek. Gdy sytuowano chatupe frontem na
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Krywe (gm. Cisna, powiat leski), kryta strzecha chyza, fot. R. Reinfuss, ok. 1930.

Uscie Ruskie (powiat gorlicki), podpiwniczony spichlerz, fot. R. Reinfuss, ok. 1930.

potudnie izba miata dwa okna w $cianie fron-
towej oraz jedno w tylnej nalezgce do izdebki
czyli chyzki. Czasem byto tez okno w szczy-
cie chatupy. Najstarsze okna byly dziewie-
cio- lub sze$cioszybkowe. Konstrukcja drzwi
usytuowanych na srodku $ciany sktadata sie
ze stupow odrzwi majgcych wysokos¢ drzwi.
Ozdobne drzwi z zastrzatami nadajgcymi im
wykréj owalny wystepowaty we wsiach poto-
zonych w dolinie Ropy. Tafle drzwiowe wy-
ktadano od strony zewnetrznej pazowanymi
klepkami przybijanymi do podtoza gwozdzia-
mi kowalskimi z duzymi gtowkami tworzac
wzory geometryczne. Na Lemkowszczyznie
wschodniej na ocapie - na gérnej belce drzwi
podcietej w tuk przypominajgcy tzw. oS$li
grzbiet stosowany w gotyku, wycinano de-
koracyjny krzyz, czasami obok wi¢ roslinng.

Piec usytuowany byt w rogu przy wejsciu.
Jezeli obok znajdowata sie druga izdebka
przylegata do niej boczna $ciana pieca.
Z kolei przy amfiladowym uktadzie izb stat
on z boku pomiedzy izbami. Do konca XIX
wieku w chatupach budowano piece bez
przewodow kominowych. Dym odprowadza-
no otworem w powale — woznycia umiesz-

czonym w rogu réwnolegtym do pieca. Piece
miaty ksztatt dwu prostokatnych bryt z kamie-
ni i gliny natozonych na siebie, dolna byta
wigksza z wnekami na przechowywanie
drewna i na zamykanie drobiu lub krolikow.

Na wierzchu gotowano przed czelusciami
pieca chlebowego, ktérego sklepienie uzy-
skiwano przez potozenie potowki grubego
pnia i obrzucenie gling do uzyskania prosto-
padtoscianu. Po wyschnieciu kloc wypalano.
W 1l potowie XIX wieku budowano nad nale-
pa drewniang kape potaczong rurg z desek
z otworem w powale, na ktérej umieszczano
odprowadzenie dymu do sieni. Po | wojnie
Swiatowej zaczeto stawia¢ piece z kamienia
i gliny z kominami z desek lub zerdzi ople-
cionych stomg oraz wylepionych gling wypro-
wadzonymi ponad dach.

Dachy miaty konstrukcje krokwiowg. Kro-
kwie wspieraly sie na ptatwi lezgcej rowno ze
zrebem. Konce ich byly uciete blisko ptatwi,
a szeroki okap powstawat przez zastosowanie
przypustnic - prypusnycie, ktérych gérny ko-
niec spoczywa na ptatwi lub na krokwi, a dolny
na belce zwanej ostrysznyk, podtrzymywanej
przez wystajgce belki zrebu tzw. okrety. Sg
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Nieznajowa (gm. Sekowa, powiat gorlicki), chyza
z korytarzykiem szalowanym deskami przed zre-
bem, fot. R. Reinfuss, ok. 1930 .
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awna architektura

Solinka (gm. Cisna, powiat leski), malowana chyza, fot. R. Reinfuss, 1935 r.

to zakonczenia trzeciej belki od gory czesto
podpierane przez krétszg czwartg — potokret.
Oba konce posiadajg ozdobnie wyciety pro-
fil. Najstarszg formg byt dach czterospadowy
dwukrotnie lub czasami dwa i pétkrotnie prze-
kraczajgcy wysokos¢ widocznej czesci zrebu.
W nowszych budynkach stosunek ten wynosit
1:1,75. Duzy tez byt kat rozwarcia z powo-
du znacznej szerokosci budynkéw. Wypart
go dach dwuspadowy z szerokimi okapami
nad dtuzszymi Scianami zrebu, szczytami
szalowanymi deskami lub nabijanymi gonta-

Danuta Blin-Olbert — absolwentka
Katedry Etnografii Stowian UJ w Kra-
kowie, pracownik merytoryczny Dziatu
Kultury Ludowej Muzeum Budownic-
twa Ludowego w Sanoku. Komisarz
szeregu wystaw i autorka wyposa-
zenia wiekszos$ci obiektéw Rynku
Galicyjskiego. Autorka wielu artyku-
téw, m.in. Rok obrzedowy u temkdw
w: temkowie w historii i kulturze Kar-
pat; red. Jerzy Czajkowski.

Solinka (gm. Cisna, powiat Ies), chya malowana i studnia z 2

mi z okapem bocznym. Poszywano je stomg
ukladang terasowato. Grzbiet dachu — kale-
nica — oraz boczne i dolne krawedzie pokry-
wato kilka rzedéw gontéw. W sgdeckiej czgsci
temkowszczyzny od korca XIX w. dachy byty
juz tylko gontowe.

Na juhu regionu Nowého Sacza a
Gorlic ¢asto domy boli umiestnené
tak, aby kratSie strany boli pri ces-
te, s vrcholom lokalizovanym na juh,
hoci zvyCajne boli stavané paralelne
do cesty. NajstarSou architektonic-
kou formou boli chaty, ktoré tvorila
iba izba a chodba. Stavebnym ma-
teridlom bolo jedlové drevo, menej
smrekové. PouZivalo sa polovice
tramov s hrabkou cca 20 cm. Uz na
konci 19. stor. tramy boli tvarované
na Stvorce, a dokonca aj boli stina-
né hrany. Domy boli postavené na
kamennom zaklade s polnymi alebo
rieCnymi kamerimi spojenymi s hlin-
kou alebo blatom. &

= 7
e e -

urawiem, fot. R. Réinfuss, 1935r.

Skwirtne (gm. Ucie Gorlickie, powiat gorlicki), chyza i chyzka po rugiej stronie
sieni, fot. R. Reinfuss, ok. 1930 1.

Surowe zreby najstarszych chyzy najdtuzej
przetrwaly na temkowszczyznie zachodniej,
stopniowo przejeto bielenie od sgsiednich Po-
goérzan. Na wschodniej $ciany zrebu malowa-
no na czerwono w kolorze zblizonym do te-
rakoty z odcinajgcymi sie¢ poziomymi pasami
bieli. Czerwony kolor uzyskiwano z przepalo-
nej i uttuczonej glinki. W dolinie Ostawy rozwi-
neto sie bogate malarstwo dekoracyjne. Mo-
tywy zdobnicze umieszczano na malowanych
z0ttg glinkg drzwiach oraz wrotach boiska, na
stupach drzwiowych i wokét okien, na licach
wegtéw. Okna miaty obwddki niebieskie lub
zielone, na nich malowano kontrastowe mo-
tywy roslinne. Ornament wykonywano wap-
nem przy pomocy cienkiego pedzla, zwykle
motywy geometryczne i roslinne. Poza tym
malatury umieszczane na surowych ptaszczy-
znach drzwi i wrét boiska odnotowano w kilku
wsiach temkowszczyzny gorlickiej.

Zagrody otaczano ptotami. Za najstarsze
nalezy uznac czestokoty utworzone przez
geste bite w ziemie pionowe kotki tgczone
u gory zerdzig przywiazywang przy pomocy
witek. W czesci zachodniej byly ogrodzenia
tatkowe, w ktérych poziome zerdzie lub de-
ski wpuszczano w stupy wkopane w ziemie.
Ptoty dranicowe z dartych z kloca elementow
uzywane byty do zabezpieczenia ogrodkow
nasienno-warzywnych (zahridki) uprawia-
nych w polach w poblizu wsi. l
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Jozef Michatek

Wypas i bior6znorodnosc¢

Owca plus po goralsku

Dla turystéw przyjezdzajgcych w Beskidy jeszcze w latach 80. XX w. owce wypasajgce sie na halach stanowity
czes¢ naturalnego krajobrazu. 20 lat p6zniej byt to juz niezwykle rzadki widok. Pogtowie owiec w Polsce zmnigjszyto
sie bowiem radykalnie. Z okoto 5 min w 1987 r. spadfo do 261 tysiecy sztuk w 2005 r.

W catym wojewodztwie $laskim stan po-
gtowia wynosit tylko 21 tysiecy sztuk. W Be-
skidach - nieliczne stada, ktére pozostaly,
wypasane byty koto doméw, catkiem nato-
miast zanikat system pasterski na gorskich
halach. Skutkiem tego zaczety one zara-
sta¢ najbardziej ekspansywnymi gatunka-
mi roslin, wysokimi trawami, samosiejkami
drzew, ktére wypieraty rzadka, specyficzng
dla Beskidow roslinno$¢. Proces ten stanowi
zagrozenie dla krajobrazu polskich gér, pro-
wadzi do zubozenia przyrody, pozbawia te
tereny waloréw turystycznych i kulturowych.
Nalezy bowiem pamietac, ze pasterstwo
byto tutaj przez wieki podstawg gospodarki
rolnej i ksztattowato bogatg kulture zaréwno
materialng, jak i duchowg polskich goérali.

Zanik wypasu owiec na polanach wy-
sokogorskich wynika ze spadku zapotrze-
bowania na produkty owcze - wetne, skéry
czy mieso. Trudno byto liczy¢ na zmiane
tego kierunku, dlatego w celu ratowania
dziedzictwa kulturowego Beskidéw oparto
sie na innych priorytetach. Nalezy do nich
przede wszystkim przywracanie zrownowa-
zonego sposobu gospodarowania, ktéry po-
prawiajgc warunki ekonomiczne zycia w go-
rach, uwzglednia¢ ma konieczno$¢ ochrony
przyrody, zachowanie jej bioréznorodnosci
zaréwno roslin, jak i zwierzat.

Ze wzgledéw ekonomicznych zwrécono
uwage na wcigz bardzo atrakcyjne produkty
z mleka owczego, inne tradycyjne wyroby
regionalne, mozliwosci agroturystyczne
Beskidow oraz wyjatkowos¢ tradycyjnego
folkloru. Lgczac te elementy, mozna jesz-
cze liczy¢ na podtrzymywanie, a nawet
rozw0j gospodarki pasterskiej na terenach
do niedawna prawie catkiem pozbawionych
widoku wypasajacych sie owiec. Jednak,
aby tak sie stato, aby nastgpita aktywiza-
cja gospodarcza tych obszaréw, konieczne
byto opracowanie strategicznego progra-
mu wsparcia. Stat sie nim wiasnie ,Program
aktywizacji gospodarczej oraz zachowania
dziedzictwa kulturowego Beskidéw i Jury
Krakowsko- Czestochowskiej - Owca plus”.

Program zostat opracowany w 2007 r.
w ramach Strategii Rozwoju Wojewddztwa
Slqskiego i zainicjowany przez Samorzad
Wojewodztwa Slgskiego, ktéry zaangazowat
w jego wprowadzenie wiasne $rodki finan-
sowe. Po dwuletnim okresie pilotazowym
(2008-2009), kontynuowano go jako pie-
cioletni program wojewo6dzki (2010-2014).

Potudniowg cze$¢ wojewodztwa $laskie-
go stanowig Beskidy Zachodnie. W ich sktad
wchodzi Beskid Slagski, Beskid Zywiecki
i Beskid Maly. Programem ,,Owca-plus”
zostaly objete hale i polany na terenie 13
gmin: Brenna, Goleszow, Istebna, Ustron,
Wista oraz Miléwka, Radziechowy-Wieprz,
Rajcza, Jele$nia, Koszarawa, Ujsoly, We-
gierska Gorka, Lipowa. Sg to tereny, na
ktérych panuje klimat charakterystyczny dla
strefy gorskiej - z wysokg iloscig opadow,
dtugo zalegajacg pokrywg $niezng i niskimi
Srednimi temperaturami powietrza.

Osadnictwo na tych ziemiach rozpocze-
to sie w XIV w. karczowaniem i wypala-
niem laséw pod uprawy. Poczagtkowo miato
to miejsce na terenach nizej potozonych,
a od XVI w., kiedy rozwineta sie gospodar-
ka satasznicza, takze na stokach gorskich.
Ten typ gospodarowania na nieurodzaj-
nych, gorskich glebach wprowadzili w Be-
skidach wotoscy pasterze, ktérzy zawe-
drowali tu z teren6w dzisiejszej Rumunii,
przynoszgc ze sobg elementy bogatych
kultur napotykanych podczas swych we-
dréwek. Ich system wypasu owiec, ktory
polegat na zawigzywaniu spotek satasz-
niczych i wspdlnym wypasaniu w okresie
letnim na wysokich halach potgczonych
w jedno duze stado owiec wielu wtasci-
cieli, byt bardzo korzystny. W wiekach XVII
i XVIIlI gospodarka satasznicza przezywata
swoj rozkwit, a sery owcze stanowity towar
bardzo cenny. Niestety, po utracie serwitu-
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téw w 1853 r. gérale stracili znaczng ilos¢
pastwisk i od tego czasu liczba wypasa-
nych owiec malata.

Przez stulecia w Beskidach pasty sie owce
pod czujnym okiem bacy, juhaséw i psa. Po-
tgczenie przed redykiem w jedno stado owiec
nalezgcych do wielu gospodarzy zapewniato

OWCE W BESKIDACH

CZYLI
OWCA PLUS PO GORALSKU

SEATES, LS

S e

Slyakis.
Posytyseu srevpia

Artykut ukazat sig w publikacji ,Owce w Beskidach czyli
Owca plus po goralsku”, Istebna 2010.




Dojenie owiec na Ochodzitej

odpowiednig iloé¢ mleka do wyrobu w bacow-
kach cenionych seréw wotoskich: bundzu,
bryndzy, oscypka, a takze pozywnej zenty-
cy. Dzigki nim pasterze przez pie¢ miesiecy
mogli nie tylko sie wyzywi¢ nie opuszczajgc
hali, ale takze po jesiennym redyku rozliczy¢
sie z wtascicielami owiec. Gospodarka sa-
lasznicza stanowita woéwczas podstawe bytu
gorali. Obecnosé owiec na halach Beskidow
byta przez wieki czym$ tak naturalnym, ze nie
zdawano sobie sprawy z jej aspektu ekologicz-
nego, ktéry ujawnit si¢ w ostatnich latach, kiedy
owiec na halach zabrakto. Okazato sie bowiem,
Ze owce wypasajace sie na gorskich halach
sg niezbedne dla ich przetrwania. To one wta-
$nie, zgryzajac niska roslinnos¢, zadeptuja
jednoczesnie ,roslinnos¢ stara” i stwarzaja
warunki rozwoju mtodych porostéw. Bez nich
hale mogg catkowicie zarosng¢, zmieniajgc
zupetnie krajobraz Beskidow. Wyjatowiona,
pozbawiona owczego nawozu gleba zarasta
ekspansywnymi gatunkami, ktore wypierajg
inne, typowo gorskie rosliny. W wyniku tego
zubozenia beskidzkich hal drapiezne ptactwo:
kanie, pustutki, orliki i orty tracg swa baze po-
karmowa, poniewaz na zaro$nietych chwasta-
mi polanach brakuje dla nich pozywienia: wielu
gatunkéw bezkregowcdw i gryzoni.

Celem Programu ,Owca plus” stato sie
zahamowanie proceséw, ktére w niedtugim
czasie doprowadzityby do catkowitego za-
niku na terenie Beskidow tego archaiczne-
go sposobu wypasu owiec na stokach gor
i halach, co spowodowatoby ogromne straty,
zwlaszcza w przyrodzie.

Podkreséla pozytywne skutki wypasu dla
przywracania przestrzeni otwartego krajobra-

zu w Beskidach i ochrony bior6znorodnosci
najcenniejszych przyrodniczo obszaréw. Dla-
tego tez w ramach programu przystgpiono
do inwentaryzacji przyrodniczej hal, polan
i tak gorskich, ktére stanowig cenne zbio-
rowiska ro$lin takich jak np. r6zne gatunki
mieczykow, storczykéw, stanowiska mietli-
¢y, szczawiu alpejskiego, tojadu mocnego
i innych. Aby osiagna¢ cele programu, upo-
wszechniono wérdd hodowcow te rasy owiec,
ktére od wiekdw najlepiej dostosowaly sie do
trudnych warunkéw gérskich: byty odporne,
mogly poruszaé sie na duzych obszarach
i miaty niskie wymagania paszowe. Taka
rasa jest Polska owca gérska.

~ Wypas owiec na Hali Jaworowej-Kotarskiej w Brennej

Gospodarka satasznicza w polskich gérach
stworzyta cenne krajobrazowo budownictwo,
charakterystyczne takze dla hal w Beskidach.
Sa to szatasy, koliby i bacowki bedace nie tylko
schronieniem dla pasterzy w okresie letniego
wypasu, ale takze miejscem, w ktérym wyrabia
sig owcze sery. Niestety, rbwniez one w duzej
mierze wymagajg odremontowania, a czesto
wybudowania od nowa. Program ,Owca plus”
zaktadat pomoc finansowg dla odtworzenia pa-
sterskich szatasow w Beskidach, podkreslajac
konieczno$¢ zachowania miejscowego stylu ar-
chitektonicznego. Obecnie te drewniane obiek-
ty wybudowane ze wsparciem finansowym
wojewddztwa $lgskiego napotka¢ mozna na




polanach Beskidu Slqskiego i Zywieckiego: na
Ochodzitej w Koniakowie, Podgrapach - Kocim
Zamku i Malince Brennej w powiecie cieszyn-
skim oraz Hali Baraniej, Lizakowej, Wielkiej
Rycerzowej, Muncole, Hali Cudzichowej, Mi-
ziowej, Beskidku, u Boru w Jelesni w powiecie
zywieckim. Obok bacowek zlokalizowane zo-
staty wodopoje i ustawiono tradycyjne koszory.

Wraz z odradzaniem sie pasterstwa w Be-
skidach pojawia sie rowniez problem, ktory
trapit dawnych pasterzy: wilki. W ramach pro-
gramu pasterze mogg uzyska¢ pomoc finan-
sowg W celu tworzenia systemu ochrony owiec
przed tymi drapieznikami. Najczesciej dotyczy
ona budowy wysokich ptotéw, ogradzania pa-
stwisk pastuchami elektrycznymi i wykorzysta-
nia owczarkow podhalanskich.

Bardzo wazng sprawg w programie jest pro-
mocja produktu pochodzenia owczego. Naj-
bardziej znanymi owczymi serami sg oscypki,
ktore 2 lutego 2007 r. uzyskaty status Chronio-
nej Nazwy Pochodzenia. Zaréwno oscypek jak
i inne sery: bundz, redykatka, bryndza moga
powstawa¢ tylko w warunkach wypasu satasz-
niczego, poniewaz mate stada owiec nie gwa-
rantujg odpowiedniej ilosci mleka. Popyt na te
produkty jest ogromny, a ich marka staje si¢ na
miedzynarodowych targach wizerunkiem do-
brej jakosciowo, naturalnej, polskiej zywnosci.
Podkreslanie wartosci owczych seréw oraz po-
pularyzacja jagnieciny towarzyszg wiekszosci
imprez zwigzanych z regionalnymi tradycjami
pasterskimi np. redykowi (wyjscie owiec na
hale wiosng), ktéry ma miejsce w Beskidach po
23 kwietnia, kiedy to przypada dzien sw. Woj-
ciecha czy tossodowi, czyli Swigtu zwigzanemu
z powrotem owiec z hal, odbywajgcemu sie po
dniu $w. Michata (29 wrzesnia). Te oraz inne,
specyficzne pod wzgledem r6znorodnosci folk-
lorystycznej imprezy (pokazy strzyzenia owiec,
pokazy pséw pasterskich, konkursy kulinarne,
festiwale muzyczne, jarmarki tradycyjnych
rzemiost itp.) stanowig atrakcje turystyczna,
pokazujg bogactwo kultury gérali, znacznie
poszerzajg oferte agroturystyczng Beskidow
i przyczyniajg sie do zachowania tozsamosci
mieszkancow.

Dzieki dziataniom wpisanym w Program
~-Owca plus” mozliwym stato sie potgczenie
szeroko rozumianego dobra ekologicznego

Jozef Michatek — goral z Istebne;j,
wojewoda wotoski i praktyk w zakre-
sie gospodarki rolnej w Karpatach,
w szczegoélnosci funkcjonowania go-
spodarstw pasterskich. Od lat wspét-
pracuje z kilkudziesiecioma gospo-
darstwami pasterskimi na obszarze
od Beskidu Slgskiego po Bieszczady.
Koordynator wojewodzkiego progra-
mu ,Owca plus” w Beskidzie Slgskim
i Zywieckim. Wspotorganizator Redy-
ku Karpackiego 2013 i wielu innych
wydarzen aktywizujacych spoteczno-
&ci lokalne. Znawca kultury paster-
skiej i goralszczyzny.
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Redyk wiosenny w Koniakowie

z aspektem ekonomicznym, co zacheca lokal-
ng spotecznos¢ do aktywnego w nim uczest-
nictwa i umozliwia realizacje celéw wpisanych
w program. Warto jednak powiedzie¢, ze war-
tosci, na ktérych opiera sie strategia Programu
»LOwca plus” znacznie przekraczajg granice

Na turistov prichadzajucich do Bes-
kyd este v 80-tych rokoch 20 stor.
Cakali pasuce sa ovce na holiach a
predstavovali prirodnt ¢ast’ krajiny.
O 20 rokov neskor to bolo uz vel-
mi vzacny pohlad. Populacia oviec
v Polsku kvéli dramaticky pokleso-
la z cca 5 milibnov v roku 1987 do
261 tisic kusov v roku 2005. V ce-
lom Sliezskom vojvodstve populacia
mala iba 21 tisic kusov. Niekolko
stad, ktoré zostali, sa paslo v bliz-
kosti domov, zatial ¢o pastiersky
systém v horskych holiach postup-

objetych nim obszaréw. Zywotno$¢ tradycyj-
nego pasterstwa w Beskidach gwarantuje
bowiem zachowanie waznej czesci naszego
narodowego dziedzictwa, w ktére niewatpliwie
wpisuje sie oryginalna, niezwykle barwna kul-
tura Gorali Beskidzkich.

ne mizol. Vo vysledku toho zacali
na nich rast' vysoké travy, stromy,
ktoré vysidlili vzacnu, Specificku ve-
getaciu Beskyd. Tento proces pred-
stavuje nebezpecenstvo pre krajinu
polskych hér, vedie k ochudobneniu
prirody, zbavuje toto uzemie turistic-
kych a kulturnych vyhod.

Cielom Programu ,Ovca plus® sa
stalo potlacenie procesov, ktoré by
viedli k uplnému vymiznutiu na tze-
mi Beskyd archaického spésobu
pasenia oviec na horskych svahoch
a holiach. &
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Budzie Karpat

Izabela Fac

Ojciec polskiej ekologii

sldea ochrony przyrody poczyna sie tam dopiero, gdzie chronigcy nie czyni tego ani dla celow
materialnych, ani dla zwigzanej z tworem przyrody obcej mu jako takiemu, historycznej czy innej
pamigtkowej wartosci, ale dla przyrody samej, dla upodobania w niej, dla odnalezionych w niej wartosci
idealnych [...]”. Nie sa to stowa jakiego$ wspotczesnego dziatacza ekologicznego, powstaty niemal 100
lat temu i nie stracity nic ze swojej aktualnosci. Napisat je cztowiek, ktéry wspéttworzyt tradycje edukacji
ekologicznej, byt duchowym ojcem ruchu ochrony przyrody, a jego prace staty sie podstawg uchwalonej
w 1934 r. pierwszej polskiej ustawy o ochronie przyrody.

Przyszedt na $wiat w 1860 r. w podprze-
myskiej Medyce, w stynnym na catg Euro-
pe osrodku kultury i nauki, nowoczesnego
rolnictwa i ogrodnictwa. Nalezat do rodziny
»medyckich Medyceuszy”, znanej i zastuzo-
nej rodziny Pawlikowskich, ktéra od XVIII w.
w kazdym pokoleniu wydawata wybitne po-
stacie. Jedng z nich byt wtasnie autor zacy-
towanych stéw — Jan Gwalbert Pawlikowski
—wszechstronnie wyksztatcony, ekonomista,
historyk literatury i krytyk literacki, publicysta
i wydawca, polityk, pedagog, rolnik teoretyk
i praktyk, dziatacz spoteczno—polityczny,
taternik i speolog, pionier ochrony przyrody
i turystyki w Polsce.

Mitos¢ do gér, przyrody i jej ochrony to
mato znane rysy dziatalnosci Pawlikowskich.
Jan Gwalbert w géry wedrowat wraz z ojcem
juz jako nastolatek, a w okresie studidw swojg
pasje jeszcze rozwingt. Ukochane taternictwo
uprawiat krétko, kiedy z powodu postepujacej
choroby oczu musiat zrezygnowac¢ z forsow-
nych wypraw. Wiele wazniejszych tatrzan-
skich szczytow i jaskin zdobyt jako pierwszy.

W latach 1876—-1881 uprawiat taternictwo,
dokonujac szeregu nowych wejs¢. Prawie
zawsze wspinat sie z przewodnikiem Macie-
jem Sieczkg. Do najwybitniejszych naleza:
drugie wejscie na Wysoka z pierwszym zej-
Sciem przez Pazdury (w 1876 r. z Sieczkag
i Adamem Asnykiem), pierwsze wejscie na
Szatana (1880 r.), pierwsze wejscie na Mni-
cha (1879 lub 1880 r.), wejscie nowg drogg

VAT R G T  E sTEY LT 2

Dwor Pawlikowskich w Medyce k. Przemy$la znisz-
czony doszczetnie w latach 50. XX wieku

Jan Gwalbert Pawlikowski = :

na tomnice (1878 r.) oraz z Doliny Dzikiej na
Durny Szczyt (1881 r.). Prowadzit tez bada-
nia speleologiczne w Tatrach, jako pierwszy
opisujac jaskinie w Dolinie Koscieliskiej.

Szybko zyskat wielkie uznanie jako znaw-
ca gér, rzecznik ochrony przyrody, obronca
podhalanskich tradyciji i folkloru. To wtasnie
jemu zawdzieczajg Pawlikowscy wybudowa-
nie wedtug projektu Stanistawa Witkiewicza
na Kozincu w Zakopanem ,Domu pod Jedla-
mi”, ktéry obok Medyki i domu we Lwowie stat
sie wspanialym, tetnigcym zyciem twérczym
osrodkiem kultury polskiej.

Jan Pawlikowski cate zycie bardzo moc-
no angazowat sie praktycznie, propagan-
dowo, naukowo, organizacyjnie i prawnie
w ochrone przyrody, stajgc sie jej pionie-
rem nie tylko w Polsce. W 1913 r. wydat
rozprawe ,Kultura a natura”, ktéra stworzy-
la podstawy dla dziatalnosci ruchu ochro-
ny przyrody. Napisat tekst wspomnianej
pierwszej ustawy o ochronie przyrody
w Polsce. Dotozyt staran o wypracowanie
ustawodawstwa ochronnego, umozliwia-

jacego chronienie przyrody niezaleznie
od woli wiasciciela lub posiadacza praw
uzytkowania ze wzgledu na cel naukowy,
estetyczny, historyczno—pamigtkowy oraz
zachowanie swoistego charakteru dane-
go terenu. Z drugiej strony wyjasniat, ze
ustawa to jeszcze nie ochrona i ze dopie-
ro propagowanie ochrony przyrody wsréd
spoteczenstwa, aby stata sie ochrong do-
browolna, rzeczywista, niebedaca przymu-
sem, ale ugruntowang kulturowo, normami
i nawykami postepowania, bedzie dawato
prawdziwe mozliwosci chronienia natural-
nych skarbow panstwa. Ustawa Pawlikow-
skiego obowigzywata do 1949 r.

Wiasciciel ,medyckiego Wersalu” pra-
cowal réwniez nad pokrewnymi ustawa-
mi, np. lesng, towiecka, walczyt o utwo-
rzenie Tatrzanskiego Parku Narodowego
i ochrone Bieszczadow. Z jego inicjatywy
powstato Miedzynarodowe Biuro Ochrony
Przyrody w Brukseli, ktérego dziatalnosé
dzi$ kontynuuje Miedzynarodowa Unia
Ochrony Przyrody i Jej Zasobéw. Byt au-
torem wielu prac z zakresu problematyki
ochrony przyrody (np. ,Problemy praw-
ne ochrony przyrody” w 1912 r., ,Prawo
ochrony przyrody” w 1927 r., czy ,Prawo-
dawstwo ochronne” w 1932 r.). W ,Domu
pod Jedlami” odbywaly sie zatozycielskie
zabrania pierwszej w Polsce organizaciji
zajmujgcej sie ochrong przyrody i w ten
spos6b w 1912 r. powstata Sekcja Ochro-
ny Tatr przy Towarzystwie Tatrzanskim,
a dzieki jej dziatalnosci wysunieto projekt
utworzenia w Tatrach rezerwatu przyrody,
uregulowania spraw wycieczek turystycz-
nych oraz powotano Ochotniczg Straz
Gorska. Wielkim dzietem Jana Gwalber-
ta byto powstanie Ligi Ochrony Przyrody
z inicjatywy Panstwowej Rady Ochrony
Przyrody, za czaséw kiedy byt jej wice-
prezesem w latach 1925- 1935.

Starat sie uswiadomi¢ spoteczenstwu
granice dopuszczalnej ingerenciji cztowie-
ka w przyrode, a cate zycie systemowo
wpajat mu istote turystyki gorskiej i nie tyl-
ko. Stoczyt — niestety daremny — trud walki
z pomystem budowy drogi do Morskiego



Oka zakonczonej schroniskiem, przysto-
sowaniem Orlej Perci do masowe;j turysty-
ki, czy kolejkami na Gubatdéwke i Kasprowy
Wierch, wywozaca ttumy turystéw na to
jedno z najcenniejszych miejsc Tatr. Na
znak protestu podat sie wéwczas do dy-
misji wraz z catym skiadem Panstwowej
Rady Ochrony Przyrody.

W licznych artykutach walczyt o pierwot-
nosc¢ goralszczyzny i tatrzanskiej przyrody
oraz o zahamowanie procesu, ktéry moz-
na dzisiaj okresli¢ jako macdonaldyzacje
przyrody. Pawlikowski uwazat, ze nie moz-
na potgczy¢ ,filisterskiego”, jakze dzisiaj
Swietnie znanego turystyczno — banalnego
zwiedzania gor, z przerwami w eleganckich
hotelach, nie psujgc przy tym przyrody,
charakteru miejsca, jego piekna i porzad-
ku. ,Krzyk i zgietk filistrow, wszedzie [...]
nienawistne ich slady, aroganckie podpisy,
gtupie wierszydta, puszki po sardynkach,
tablice pamigtkowe, zatluszczone gaze-
ty i pottuczone butelki” — pisat i stowa te
dzisiaj sg chyba jeszcze bardziej aktualne
niz na poczatku XX w. Do konica zycia,
cho¢ prawie juz niewidomy, angazowat sig
w propagowanie ochrony przyrody, pisat
apele, protesty, podkreslat nieustannie,
ze czilowiek jest czescig przyrody, stano-
wi z nig jednos¢, wzywat do uczenia sie
racjonalnego gospodarowania zasobami
naturalnymi, wskazywat, ze chronienie $ro-
dowiska przekracza granice pojedynczych
panstw. Sam $wietnie znat ustawodawstwo
innych krajow w zakresie ochrony przyrody
i przettumaczyt wiele zagranicznych ustaw

Izabela Fac — historyk, dziennikarz,
doktor nauk spotecznych, na co
dzien zajmuje sie promocjg regionu
w samorzgdzie wojewodztwa i w ra-
dio. Fanka wszystkiego, co miesci
sie w stowie ,Podkarpackie” — od
zabytkéw, poprzez kulinaria, po mu-
zyke i sztuke pogranicza.

Wila pod Jed
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z tego zakresu. Dzigki perfekcyjnej znajo-
mosci miedzynarodowych realiow i aspek-
tow ochrony przyrody, byt czotowg postacig
tego ruchu w skali $wiatowe;.

Pawlikowski uczy nas, a moze raczej
wzywa, do pojednania kultury z natura po-
przez obcowanie z wolng przyrodg przez
jej poznawanie, budzenie mitosci ku niej
i w rezultacie ku wtasnej ojczyznie, ochro-
ny piekna przyrody, jej skarbéw i zabytkéw
przez ksztattowanie krajobrazu taczgce-
go harmonijnie elementy natury i kultu-
ry, przez rozwijanie twérczosci opartej
0 rodzime pierwiastki, tkwigce w polskiej
przyrodzie i w polskiej duszy... ,Hasfo po-
wrotu do przyrody to nie hasto abdykacji
kultury — to hasto walki kultury prawdziwej
Z pseudokulturg, to hasto walki o najwyz-
sze kulturalne dobra”— pisat twérca polskiej
ekologii. Przyroda nie wyklucza kultury, ale
wrecz sie jej domaga, jest z nig nieroztgcz-
na. W przeciwnym razie staniemy sie tymi
znienawidzonymi przez Pawlikowskiego

lami w Zakopanem

w 1897 r., do dzisiaj pozostaje w rekach spadkobiercow rodziny Pawlikowskich

e

Rodzinny gréb Pawlikowskich z Medyki na Peksowym BrzyzkEw Zakopanem

, wzniesiona wg projektu Stanisfawa Witkiewicza

wrzeszczacymi na goérskich szlakach ,fili-
strami”, ktérym gory ,jedyng korzysc, jaka
dac¢ mogag jest przyjemnos¢ powiedzenia,
ze sig tam byfto”. &

Jan Gwalbert Pawlikowski: ekoném,
literarny historik a literarny Kritik, pub-
licista a vydavatel, politik, pedagog,
farmar teoretik a praktik, sociopoli-
ticky aktivista, horolezec a speolog,
priekopnik ochrany prirody a ces-
tovného ruchu v Polsku. Narodil sa
v roku 1860 v dedine Medyka vedla
mesta Przemy$l. Zucastrioval sa na
podpore ochrany prirody, neustale
zdbrazrioval, Ze ¢lovek je sucastou
prirody, je s rou jednotny, vyzyval k
uceniu racionalneho riadenia prirod-
nych zdrojov, zdérazrioval, Ze ochra-
na Zivotného prostredia presahuje
hranice jednotlivych Statov. B

:[.' i



ydjawisko przyrodnicze

Matgorzata Pociask

Spotkanie z lodospadem

Jedng z form ,artystycznej dziatalnoéci” przyrody w zimie sg lodospady. Kazdego roku powstajg inne,
niepowtarzalne formy, jakie tylko natura potrafi wyczarowac; kruche i ulotne. Poza tym, ze sg wdzigcznym
obiektem do ogladania i fotografowania, nadajg sie réwniez doskonale do... wspinaczki. Lodowe sople
potrafig bowiem utrzymac ciezar cztowieka uczepionego ich powierzchni.

Lodospad jest to w og6lnym rozmienieniu
zamarzniety wodospad lub jakikolwiek ciek
wodny sptywajgcy ze skaly lub stoku, ktory
w warunkach zimowych (obnizona tempera-
tura i inne sprzyjajace warunki) zamarza i two-
rzy roznorakie formacje lodowe np.: kolumny,
sople itp. Zamarzajgca woda tworzy podobne
i rbwnie piekne formacje, jakie powstajg w ja-
skiniach krasowych. Najczesciej stanowig one
obszar zimowej dziatalnosci pasjonatéw lodo-
wych wspinaczek, ale tez samo popatrzenie
na te zimowg scenerig lodowych $cian, czy
pojedynczych olbrzymich sopli robi wrazenie.

Lodospady mozna spotka¢ zimg w tere-
nie, gdzie wystepuja urwiska lub spadziste
stoki skalne, po ktérych sptywa i stopniowo
zamarza woda z wodospadu lub wytopionego
przez storice sniegu. Najdiuzsze i najbardziej
malownicze tworzg si¢ po polskiej i stowackiej
stronie Tatr. Wypetniajg zimag réwniez gardzie-
le Stowackiego Raju, rzadziej spotyka si¢ je
w wojewddztwie podkarpackim.

Lodospady Podkarpacia

Ciekawostka tego regionu, takze ze wzgle-
du na to, ze mozliwos¢ jej oglgdania mamy
tylko podczas zimy, sg lodospady wystepujace
w dolinie gérnego Wistoka, w okolicach miej-
scowos$ci Rudawka Rymanowska. W tym
miejscu rzeka przeciska sie swym korytem
pomiedzy wysokimi scianami skalnymi,
ktérego zwienczeniem jest stynna $ciana
Olzy, bedgca najwiekszg odkrywka tup-
kéw menilitowych w Karpatach Polskich.
Lodospady wystagpity nieco dalej w gore
rzeki - w dwoch zakolach Wistoka. Pierw-
sza Sciana lodospadéw znajdowata sig
ok. 700 metréw od sciany Olzy, w miejscu
gdzie Wistok najbardziej zbliza sie do drogi
gtébwnej przez Rudawke, natomiast drugie
miejsce z lodospadami wystepuje ok. 400
m dalej, gdzie urwisko opada ze stokéw
potozonych po wschodniej stronie. W oko-
licy tworzyly sie robwniez mniejsze lodospa-
dy, ale nie byly one juz tak efektowane jak
w tych dwdch miejscach.

Aby dowiedzie¢ sie skad biorg sie te
lodospady trzeba cofng¢ sie do momen-
tu, gdy Wistok mijajgc Rudawke Ryma-
nowskg w okolicach Sieniawy, zmienia
swoje koryto, bowiem jego wody zostaty
przeciagniete przez potok Czemys$lanke
i od tej pory zamiast ptynagé¢ jak dawniej
do Rymanowa, zaczat ptyng¢ w kierunku
Beska. Przeciggniecie jednej rzeki (po-
toku) przez drugg nazywa sie kaptazem,
dlatego tez przetom Wistoka uwazany jest
za regresyjny, bowiem powstat w wyniku
erozji wstecznej, a z czasem proces ten
przesuwat sie¢ w gore rzeki. W momencie
gdy oba cieki sie potgczyty, Wistok zaczat
pogtebiaé swoje koryto i stgd po wielu ty-
sigcach lat na swym przetomowym odcinku
ptynie w gtebokim jarze, a otaczajgce go
Sciany sg bardzo wysokie i miejscami urwi-
ste. | wkasnie z tych urwisk zbudowanych
z fliszu karpackiego woda przesigka po-
miedzy fliszem, sptywajgc do koryta rzeki.
Woda sgczy sie matymi i drobnymi kropel-
kami i dlatego w czasie duzych mrozéw
jest to idealne Srodowisko do pojawiania
sie najpierw matych sopelkéw, ktére z cza-
sem rozrastajg sie do imponujgcych roz-
miardw, siegajacych czesto do samego
koryta rzeki. Oczywiscie nie kazdego roku
pojawig sie tak spektakularne lodospady

jak np. w 2017, bowiem zalezy to od duzej
iloéci czynnikow. Opisywane lody nie sa
dla doswiadczonego lodotaza ambitnym
celem, ale dla rozpoczynajacych te forme
wspinaczki to dobre miejsce na trening.

Lodospady, ktére tworza sie na pod-
karpackich wodospadach, zwykle nie sg
widowiskowe ze wzgledu na niezbyt duzg
wysokos$¢, ale dla porzgdku podaje, ze
m.in. tworzg sie one przy wodospadzie
w Rybotyczach, Zawadce Rymanowskiej,
Iwli, Wetlinie czy w Czarnorzecko-Strzy-
zowskim Parku Krajobrazowym.

Lodospady w Tatrach

Najczesciej tworzg sie po stowackiej
stronie, ze wzgledu na wieksze ustonecz-
nienie terenu. Mozna je znalez¢ w dolinie
Jaworowej, Kiezmarskiej, Starolesnej,
Wielickiej, Mieguszowieckiej i innych, ale




najbardziej popularne (bodaj w catych Ta-
trach) znajdujg sie w Dolinie Biatej Wody:
na zachodniej $cianie Czerwonej Skatki,
w okolicy Lysej Polany. Urwisko jest wi-
doczne z drogi do Morskiego Oka; latem
nikt nie zwraca na to miejsce uwagi, co
innego zimg. Poczgwszy od grudnia, nie
ma mroznego dnia bez widoku wiszacych
na lodach wspinaczy.

W polskich Tatrach istnieje réwniez
szereg miejsc, w ktérych wystepujg lo-
dospady (przewaznie w zlebach albo na
siklawach), np. na wodospadzie z progu
Buczynowej Dolinki, w gardzieli Maszynka
do Miesa z Migguszowieckiego Bandzio-
cha, w Kuluarze Kurtyki na Plecach Mni-
chowych, w Kotle Kazalnicy i innych, ale
wiasnie te stowackie, przy Lysej Polanie,
skupiajg uwage wiekszosci lodotazéw. A
dzieje sie to z paru powodow: wiekszej
dostepnosci, malowniczosci, ré6znorod-
nej skali trudnosci, a takze niedalekiego
i stosunkowo taniego zaplecza noclegowo-
gastronomicznego. Do lodospadéw pro-
wadzi z tysej Polany droga wewnetrzna
TANAP- u (stowacki odpowiednik naszego
Tatrzanskiego Parku Narodowego), bie-
gnaca w goére doliny rownolegle do koryta
potoku Biata Woda. Od przejscia granicz-
nego do pierwszego lodospadu ,Pierwsze
lody” jest okoto kilometra marszu. Kolejny
l6d to ,Jeden Usmiech”, dalej, najbardziej
popularny ,Lodospad Mrozka”, nastepnie
.Kaskady” i wreszcie najtrudniejsze ,Oczy
Petne Lodu” oraz ,Powietrzny 16d”.

Coraz wiekszg popularnoscig cieszg sie
lodospady w Stowackim Raju. Najczesciej

Matgorzata Pociask — magister
ochrony $rodowiska (Uniwersytet
Rzeszowski), pracownik organiza-
Ccji pozarzadowej, z zamitowania
przyrodnik. Zainteresowania: tury-
styka przyrodnicza i gorska (gtéw-
nie Karpaty), fotografia turystyczna
i krajobrazowa oraz przyrodnicza.

Wspinaczka po najwigkszym lodospadzie w Podkarpackiem w Rudawce Rymanowskiej ('2017 r)

oblegane sg lodospady w Suchej Belji —
lezg najblizej Podleska i sg idealnym miej-
scem treningu i rekreacji dla poczatkujacych
i Sredniozaawansowanych wspinaczy. Znaj-
dujg sie tu takie lodospady jak: Boczny Lo-
dospad, Misowe Lodospady, Lodowa Nitka
i najcze$ciej oblegany — Kaskada. Z kolei do
lodospadéw w Sokolej Dolinie najlepiej dojs¢
startujgc albo z Klasztoriska albo z Cingowa.
Lodospad Zawojowy oferuje dlugg wspinacz-
ke (90 m), ale tylko dla doswiadczonych.

Do wspinaczki po lodzie, oprocz silnej
motywacji, potrzebne sg odpowiednie buty
z rakami, czekan i czekanomiotek, a takze
sprzet do asekuracji. We wspinaczce lodo-
wej, jak i skalnej istniejg skale wspinaczko-
we okreslajgce trudnosé pokonywania dro-
gi. Jest to sport ekstremalny, ktéry wymaga
odpowiedniego przygotowania, sprawnosci
fizycznej, specjalistycznego sprzetu oraz
asekuracji doswiadczonych os6b. l
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Jedna z foriem ,umeleckej Cin-
nosti“ prirody v zime su ladové
kaskady. Kazdoro¢ne sa vytva-
raju iné, jedine¢né formy. Su
idealne pre ... lezenie. Pretoze
lfadové cencule méZzu uniest
vahu ¢loveka pripevneného k
ich povrchu.

Ladopad je vSeobecne zmrz-
nuty vodopad alebo akykolvek
vodny tok, prudiaci zo skaly ale-
bo svahu, ktory v zimnych pod-
mienkach (nizka teplota a iné
priaznivé podmienky) zamrfza
a vytvara rézne ladové utvary.
NajdlhSie a najmalebnejsSie sa
vytvaraju na polskej a sloven-
skej strane Tatier. B




olecane lektury

Ksiega to literacki i historyczno-et-
nograficzny opis 25 legendarnych
bestii — smokow, wezy i podob-
nych im stwordéw. Autor, historyk
i etnolog, kresli ich wizerunki,
dokonujac charakterystyki potwo-
row, przytaczajgc opracowane
na nowo swoim piérem legendy
i podania, a nawet opisujgc miej-
sca zwigzane z potworami. Dzigki
temu publikacja tgczy elementy
popularnonaukowe i stricte lite-
rackie, bedac jednoczesnie prze-
myslanym kompendium wiedzy o
wyobrazeniach naszych przodkéw
i ich kulturowych zrédfach oraz zaj-
mujgcym czytadtem, wypetnionym
opowiesciami o krwiozerczych bestiach, dzielnych rycerzach i za-
trwozonych krainach. Catosci dopetniajg petne basniowej atmosfery
ilustracje duetu rysownikow Pawta Zycha i Witolda Vargasa.

KSIEGA

MOKOW

POLSKICH

Barttomiej Grzegorz Sala, Ksiegga smokow polskich,
Wydawnictwo BOSZ, 2017

To absolutna nowo$¢ na rynku.
Inspiracjg do jej powstania byty
opowiadane latami przez autora
swoim wnukom basnie. Ksigzka
pisana jest wiec jezykiem zrozu-
miatym dla dzieci, a dodatkowo zi-
lustrowana rysunkami dostosowa-
nymi do percepcji dziecka. Zawiera
47 najciekawszych legend. - k

Te dziadkowe opowiesci zado- 9CEGENDY
mowity sie w pamieci wnuczat bieszezadzkie
tak mocno, ze kiedy znéw, po raz dia dzieci
kolejny, stuchajg o ruinach zamku

Sobien czy zagorskiego klaszto-
ru, trzeba bardzo dokfadnie opi-
sywac im miejsca akcji. | poprzez
te basniowa narracje otwiera sie
im droge do poznawania regionalnej takze lokalnej historii, ktéra
z czasem z basniowej stanie sie prawdziwg i zmaterializuje sie
w konkretnych miejscach, na terenie Bieszczaddw i na ich pogorzu.

Andrzej Potocki, Legendy bieszczadzkie dla dzieci,
Wydawnictwo Carpathia, 2017

Ksigzka to encyklopedia wiedzy
o tatrologii. Jest to fundamental-
ne dzieto znawcow Tatr — Zofii
Radwanskiej-Paryskiej i Witolda
Henryka Paryskiego, ktorzy przez
60 lat chodzili po tych gorach
i zajmowali sie ich badaniem. En-
cyklopedia obejmuje cato$¢ pro- . =

blematyki tatrzanskiej. Zawiera -
wiadomosci z topografii Tatr, hi- ;
storii, geografii, przyrody, turysty- y
ki, etnografii, geologii, taternictwa,

a takze zdjecia, rysunki i mapy. Wielka
Pierwsze drukowane wydanie po- H!R‘Vklllpcdi‘a
Tatrzanska

Zol i Witold H, Paryscy

jawito sie w 1995 r., potem byto
jeszcze wznawiane w 2004 r.
Ponadto wyszta wersja multime-
dialna na ptycie CD. Zawierata ona tacznie ok. 6000 haset, 1200
grafik (w tym panoramy), a takze nagrania gwary i muzyki gérali
polskich i stowackich oraz 60 interaktywnych map graniowych.

Zofia Radwanska-Paryska, Witold Henryk Paryski, Wielka en-
cyklopedia tatrzanska, Wydawnictwo Gérskie, 2004

Album to zbiér ponad 200 zdje¢
wykonanych przed Il wojng $wia-
towg przez etnografa i znawce
sztuki ludowej — Romana Rein-
fussa. Zafascynowany kulturg
Bojkowszczyzny i temkowsz-
czyzny przez lata dokumento-
wat tradycje kulturowe tych te-
renéw. Jego zdjecia odznaczajg
sie szczegdblng wartoscig doku-
mentacyjng, bedaca nie tylko
przedmiotem badan naukowych,
ale tez obiektem ekspozycji mu-
zealnych. Reinfuss pokazywat
Swiat Bojkow i temkow w sposob
unikatowy — traktowat ich teraz-
niejszosc¢ jako swoisty ,zabytek”
dziejowy. Szczegolng uwage poswiecat tym, ktérzy pozostawa-
li wierni tradycji, dokumentujgc nie tylko obyczaje ludnosci, ale
takze i zastang architekture budownictwa ludowego — uwieczniat
chaty, koscioty, kapliczki, cmentarze, mtyny itp.

Anna Chudzik (red.), Karpacki swiat Bojkéw i Lemkow.
Roman Reinfuss. Fotografie, Wydawnictwo BOSZ, 2015

Dla jednych Bieszczady to gory.
Dla innych dzikos¢ i wolnos¢.
Kolejni odnajdujg tu spokdj
i samotnos¢. Ostatnia grupa to ci,
ktérych zauroczyto to wszystko
i pozostali na tu zawsze. Bolacg
,zadrg” sg tu w Bieszczadach
Slady przesztosci - po ludziach,
ktérzy mieszkali tu przed wojna.
Tamte Bieszczady to przepadta
Atlantyda, ktorej juz nikt i nigdy
nie zdota wskrzesi¢ ani nawet
opowiedzie¢. W tym zaginio-
nym Swiecie zyli obok siebie, ale
przeciez takze razem, ruscy go-
rale zwani Bojkami, Zydzi, wéréd
ktorych przewazali chasydzi, pol-
ska szlachta zagrodowa, osadnicy niemieccy gospodarujacy tu
na roli od siedmiu pokolen i Cyganie/Romowie mieszkajgcy na
obrzezach wielu wsi. | kazdy z nich byt tutejszy, czyli swd;.

Zaginiony swiat
bieszczadzkicgo kresu

Andrzej Potocki, Zaginiony Swiat bieszczadzkiego kresu: Bojkowie,
Zydzi, Polacy, Niemcy i Cyganie, Wydawnictwo Carpathia, 2017
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Publikacja zawiera opis 256 ze- ——

spotéw i pojedynczych obiektow
zabudowy sakralnej, zachowa-
nych na terenie Podkarpackie-
go. To 149 dawnych i obecnych
cerkwi, 96 kosciotéw i kaplic, 57
wolnostojgcych dzwonnic oraz
jeden dawny zbér protestancki.
Ich opisy zilustrowano w sumie
1200 aktualnych, ale i archiwal-
nych, zdje¢. Kazdy opis posiada
streszczenie w jezyku angielskim
oraz ukrainskim. Udato sie takze
zebrac¢ informacje o 467 miejsco-
wosciach z regionu, w ktérych ist-
niaty drewniane cerkwie, koscio-
ty, zbory, synagogi i dzwonnice,
a ktére ulegty zniszczeniu od potowy XIX wieku do 2007 r. Odna-
leziono i pozyskano 535 archiwalnych zdjeé, ktére pokazujg ich
bryte, a czasami i wnetrze wraz z wyposazeniem.

Krzysztof Zielinski (red.), Leksykon drewnianej architektury sakralnej
wojewodztwa podkarpackiego, Stowarzyszenie ,,Pro Carpathia”, 2015



